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تکجرتووتہ 


باب الضَرَۃ ںہ مکة الِیة 


.و خرس پٹ 


گناٹ ۱ سی ٰ 


(() بسم اللہ الرحن الرحم ؛ حامداُ مصلاً ومسلاً ؛ فی اثالٹ من أخری 
الرییعین ؛ سنة تسعوسبمینو ثللمائة بعد الااف ء بعد الفترة أاکثر من سنة للاشتفال 
,ا مقدمة وغیرھاءقال اذکرمانی: ا حعة بسکون ا میم معنی الفعولءأی الوم ا جموع 
فیہ وہضمھا قی لھا کسر فی عسر)ویفتجھا معی الفاعل أی الوم الجامع الٹاس ؛ 
فإن تكم وھو صفة الوم قلت: التاء للبالفقہ کا یقال رجل علامة ٢‏ وف 
اللکشاف فی سورۃ ا معة قری“ ہن جمبعاً ١٠ھ‏ . وقال الحافظ : ا لمعة بضم الیم 
عل اللشہور ء وقد تسکن ؛ وفراً ہا ال یش ؛ وحکی عنالفراء فتحھا ء والزجاج 
الکسر ء واختلف ف القسمیة بذلك ؛ مع الاتفاق علی أنہ کان یسمی ف ال جاهِة 
المرو نة ہفتح المین وضم الراءء قتبیل سمی ب,ذلك للان‌کال الحلائق جمع فه ء وقیل 
لان خلق آدم جم فه + ورد ذلك من حدیث سان أخرجه أحد وغیرہ نی أئناء 


فی قصة تجمیع الانصار مع أسعد بن زرارة ؛ وکانوا یسمونہ یوم العروبة فصلىل 
جم وذکرہم فسموہ الخ صتة حین اجتمعوا إليهء ذکرہ ابن أق حاتم موقوفا 
وقیل لان کعب بن اڑی کان بح مع قومہ فذ کہم ویأمرھم بتعظ الحرم وخبرم 
رأنہ سیعث منه نی ؛ وقبل إن قصآ فو الذی کان بجمعھم ؛ وقیل می بذلك 
لاجتماع لاس للصلاة فيە ء وہذا جزم ابن حزم ء ققال : نہ اسم [سلادی لم یکن 
فی ا جاھلة ؛ وفیہ نظر إل آخر ما قال الحافظ ء وقال : ذکر ابن القیم فی دالمدیء 
لیوم ا خصة ائنین وثلائین خصوصیة۱ اھ . وقال الطحطاوی علی د ا مرا ء : 
اختلف فی ہذہ النسمیة مع‌الاتفاق أنەکان یدع نی الجاہلیة عروبةء فقال الزجاج - 
والفراء وو عبید وو عمرو کا نت العرب العارمة تقول لیوم ات شیارء _ 
ولاحد أول؛ وللٍئتین أُمون ٤‏ والثلااء جہارء وللاربعاء دبار ء والخمیسں 
مونس ء ولاجمعة عروبة أی ٹم نقلوھا ل ھذہ الاماء المشہورة ‏ وجزم 
ان حزم نہ اسم إسلامی ولم یکن نی ا ماہلیة ء ا٭. واختلف فی مدآ فرضیتہا 
قال الحافظ فی دالفتح ء : اختلف فی وقت فرضیتہا ء فالاک علی أنہا فرضت 

المداينةے وھہو مثقتتضی ما نقدم من ان فرضیتہا بالاىة اللذکورۃ وی مدالیة ء - 
وقال الشیخ أو جحآمد : فرضت بکل ء وھو غریب اھ . قلت : آغاز احافؤظ 
بقولہ : مقتعضی ما تقدم ل أن الخاری ترجم باب فرض ا ممة لقول اللہ تعالی ؛ : 
ہ١‏ إذا ودی للصلا الانۂ ٤وت‏ خیں ہن الاستدلال بالاىة علی بد اافرضنة 
مشکل جدآ ء فإنہ لاخلاف بین العداء فی الہ یم دخخل اللدینة یرم جمعة وصلاھا 
أول ہوم الدخول فی مسجد بی سام والایة نرلت بعد ذلك :زمان ؛ لان الاذان 
م یکن بعد مشروعا وھذالا صراءنی‌ذلكءولذا ذ کر السبوطی الشافعی فدالاتقانء 
ھذہ السورۃ فی أمثلة ما ٤آخر‏ النزول عن الحکم إذ قال : الدوع الثانی عشر ما تآخر ' 
حکہ عن زولہ؛ وما آآخر نزولہ عن حکہ ؛ (لی أن قال : ومن أمثلنه أیعناً أن 
ا مع فرضت بمکہ : 1ح .. وفی أحسن القری أن کنب التفسیر من ہ الیضاوی ء 
و الحازن ٤ء‏ وہ مسال التنزیل ود القنوی ۷ء ور الحفاجی ٠:‏ رغیر ذلك 


لامع الیراری: ۴ 
قولہ : (ہ فاسعوا [ل ذ کر اللہ ۰ ) راد بالسعمی(!)امشی والعمل؛ لاءمناہ(۲) 
المرفی ؛ وا راد بالذکر (۴) ام من الصلاۃ والخطة ء أوالحطة ء وت ااصلاء 


دلالة الص لکونہا آھم . 


کلھا متظائر علی ذلك ؛ وقد قال الشوکانی رادا علی الإمام الشافمی فی اغتراطہ 
اعدد آرہمین ؛ لحدیث نی داود عن کعب بن مالک نہ إذا سمع ااسداء ترحم 
لاسعد بن زرارةء ا حدیث ؛ جیب ملہ بأنہ لادلالة فی الحدیث علی اشتراك 
الارہمین لان ھذہ واقعة عین ء وذلك أن ا مع ة فرضت علی النی یک وہو مکل 
ہل المجرۃ کا أآخرجہ الطبرانی عن ابن عباس ؛ فم یشمکن عن [قاءتہا ہنالك من 
أجل الکفار إل آخر ما قال ؛ وذ کر ذلك الحافظ أپطاً کیا سیأنی قریاً من فولہ 
صحت فول انی پل : مم ھذا یو مہم 2 ٍٍ ء) 


8 الحد ہثی؛ ٢١ر‏ 


(()ک سبصرح الإمام ابخاری بذلگك قریاً فی باب ا شی إل ا ەعة وقول اہ 
عزر وجل ہ فاسعوا ل ذکر اللہ ۰ ٢۱ز‏ . 

۱ : انبيہ صلی ابقہ علیہ وسلم فی قولہ ہڈا أفیمت الصلاہ فلا اع سرن‎ )٥( 
الحدیثالآنی فی اباب المذکور ء وفی تقریر مولانا بهل حسن ام۔کی السعی ممی‎ ْ 
الفور ء معنی الذھاب والعمل ء والعدو إل الصلاۃ منہی عنه بالاخبار امححة‎ 
.ھ۱١هۓ فِلذا فسرہ بالامضاء واإذھاب ائلا یڈوھم معی العدو‎ 
(م) قال المینی: قولہ إل ذکر الہ أی إل الصلاۃ وعن سعید بن لاسیبإل ڈکں‎ . 
٠ ھا١ۃالصلو اللہ أی إل موعظۂ الإمام ء وفیل إل ذکر الہ إل الحطبة‎ 
وقال الندی ی : قولہ لخول لئ تعال الخ استدل علی الرجوب تارۃ بأن شرع‎ 
اللاذان الفرائض ؛ وتارۃ بن إبجاب السم إلیھا فرع وجوہہاء وقد یقال ھذا.‎ 
می علی کون اسەوا الوجوب وھون مل انظر لان قولہ و ھ2 یفیں‎ 
خلافہ إِل آسس ما چس یہ ان‎ 


قولہ : ( نن الآخرون زماناً ) السابقون یوم القیامة [لا(ا انم فضہلة 
جزئیقوہو آنہم أوتوا الکتابمن قلدا. ۱ 

قولہ : ( یو مہم الذی فرض علیہم)ء فقیل وکل ا [لہم تین ای اثلالٰة 
شاؤا ء وقیل ہل تعبین أی السبعة شاؤا . 


)١(‏ وھذا أُوضح وأوجه ما قالہ بعض الشراح کالداودی وغیرہ ان لفظ بد 
معنی علی آو مع ء وتعقبہ عیاض بأنہ بعید ءوتعقیہ الحافظ بأنہ لابہد زیہ؛ وتعقہ 
العینی بن استبعاد عیاض موجہ ء رننی ہذا الڈائل العد بعید لفساد العنی ؛ وبسط 
الشارحان الکلام فی ذلك فارجع إلیہما ء وظاھر شرح القسطلانی یؤید کلامالشیخ 
قدس سرہ ء وقال الکرمانی: ید بفتح الموحدة وسکون التحتیة وبا مہملة المفتوحة 
ایغیر ء قال ا ہو عبیدة : لفظةبیدد کون معی غیر ۱ و معی علیءو معنی منأجل ء وکله 
صحیٔح ہنا ء کابقال نحن الآخرون للاجل [بتاء الکتاب لم قبلنا ونحن السابقون 
مدایة اللہ لنا لذلك ء وقال الحطان : جن الآخرون رید فی الزمان من مدۃ آیام 
الدنیا ء والسابقون فی الکرامة والفضل فی الآخرة؛ وید معناہ الاستثناء أی غیں 
ازفا الکتاب قیلنا وہذا یو مہم ء پریدأن اللفروض علیہم نسك یوم اطمعة 
وتعظیمہ فاختلفواء فالت الیہود إل السبت لانہم زوا آنہ یوم قد فرغ اللہ تعالل 
فیہ عن خلق ا حلق ء فقالوا : نحن نہ پح فیە عن العمل ونشتغل بالعبادةء 
والکر تہ تعا یىی واتصاری مل الاحد قالوً ھو. أول یوم بد اللہ فِه غلق 
الحلیقة فہو أویل بالتعظی ء فہدانا اللہ للیوم الذی فرضہٴ وہو انعة وہو سابق علی 
الىبت واللاحد فحن السابقون لم قی الدنیا أ یضا من ہذا الوجه ء اھ ١۱٢‏ 

() قال الحافظ ء قولہ ھذا یومھم امراد بالیوم یوم ا جعة ء وامراد بفرضہ 
لرض تعظیمه ء وفال ا نبطال : لیس المرادأن یوم ا معة فرض علیہم بعینہ فا رکوہ 
7ج لابجوز للآحد أن ینرک مافرض الہ علبہ وہو مؤمن وإنما یدل واللہ أعلم أنہ 
فرض علیہم یوممن اجمعة وکل إلی اخثبارہم فاختلفوا فی أی الایام ول یہتدوا لیوم 
المعة ء ومال عباض |لی ہذاء ورشحہ بأنہ لو کان فرض علہم بعینہ لقیل غالفوا 


لامع الدراری - 


بدل فاختلفوا ء وقال النووی یمکن أن یکونآمروابہ صرعاً فاختافواھل یازم تہ 
آویسوغ(بدالەیو م آخرفاجتہدوافی‌ذلك فأخطأوا ویشہد لہ مارواہ الطبرانی بإسناد 
صحیحعن حا ہد فی قولہ تعالیہ إنما جعل السبت علی الذین اختلفوا فه ء قال أرادوا 
ا معة فأخطاوا وأخذوا الستمکانہ ء وعتمل أن یرادبالاختلاف اختلاف الہود 
والتصاری فی ذلك ؛ وقد روی ان. ان حام عن الدی اتصریح بأنہم فرض 
علیہم یوم ا معة بعینہ فأہوا ء ولفظہ أن اللہ تعال فرض عل الہود ا جعة أبواء 
وقالوا یاموسی إن اللہ تعالی لم بخلق یوم السبت شیئا فاجعلہ لنا جع ل ‌علہہمء ولیس 
ذلك بعجیب :من خالفتہم کا وقع لم فی قولہ تعالی د ادخلوا اباب سجداً وقولوا 
حطذف ؛ وغیرذلك وکیف لا وم القائلون : عنا وعصینا ء وقولہ ھدانا اشیجحتمل 
ان یراد بأُن نص لنا عليه ء ون یراد ا مدایة الیه بالاجتہاد ء ویشہد للاانی مارواہ 
ان اسحق پإسناد حح عن پل بن سیرین قال : جع أھمل الد :4 قبل أن یقدمہا 
رسول اللہ صلی اللہ علبہ وسلم ء وقبل أن تنزل ا معة ء فقالت الانصار: إن للہود 
یوما حتمعون فیه کل سبعة أیام ٤‏ ولتصاری کذاك ء فہلم فنجعل یوما جتمع فیہ 
فنذکر اللہ تعا ی ونصلی ونشکر ُماوہ یوم العروبة ء واجتمعوا إلی أسعد بن زرارۃ 
فصلى ظ حم یومئذ ء وأآنزل اللہ بعد ذلك +إذا نودی للصلاۃ من یوم اجخعۃ ء الایة 
وھذا وإن کان مرسلا فلہ شاہد بإسناد حسن آخرجہ احد وأ و داوَوَ ورصححهہ 
ان خزعة وغیر واحد من حدیث کعب بن مالك قال :کان ول من صلی بنا اجممة 
قبل مقدم رسول الہ صلی الله عله وسلم ا مدینة أسعد بن زرارة ء ا حدیث :فرسل 
ان سیرین بدل علل أن أولئك الصحا یة اختاروا یوم ا حعة بالاجتہار؛ ولا عنم 
ذلك ان نیکون النی مك علہ بالوحی وہو بمکہ فلم یشمکن من إقامتہا ء مم قد 


فهء ولان اللہ تعالآکل فه 


(ہاب فضل الفسل ہوم اججمعة) . 
أآی باب ۲٢۷‏ ڈککر آأن الفسل فیه أفضل ء وأما قولہ : ھل على الصی شہود 


الو جودات ' 070 وھ الازسان الذی بن ۳ قاسب ان پشکر عل ذاک بالمبادۃ 
فِه؛ اتہی مختصراً .۱٢‏ ۱ : ت 


_ وجہ الشیخ قدس‌سرہ ترجمة البخاری بذلك لتدل على حک الفسل خلاف‎ )١( 
ماقالالحافظ ء إذ قال: باب وفضل الغسلەقال الزین بن النیر: لم پذکرا حم لما وقع‎ 
فیہ من ا حلاف واقتصرعل الفضل لان معناہ الترغیب فی ء وھوالقدر اذی تتفق‎ 
اللادلاة علی مہو تہ ۱۰ھ. فلًاجل ذلك وچه لشیخ الترجة وأوا مل‌قول ا جہور ء‎ 
 ةیرعاظلا والاألة خلافة شہیرۃ ة بسطت ف الاوجز وجلھا : أە واجب عد‎ 
وھو قول مالك وأحمدء وسنة عند الا ذ الاربعة فی اللرجح علمم مژکدۃ أو مندوب‎ 
قولانء وعن الإھام أحمد روایة مالثة وھی الوجوب علی من لہ رائحة کرمة‎ 
بحتاج إل إزالتہا ء والبسط فی ہ ا2اوجزء ء وھھنا مسألة آخری شبیرۃ لم پتعرض:‎ 
: ما الشیخ قدس سرہ اشہرتہا ء وذکرھا الشیخ حسین علی فی تقریرہ قسال‎ 
اعلم أنہم اختلفوا ء ہل الفسل ایوم حتی جب عل النساء أیضاً ء أو للصلاۃفیحب‎ 
علی من جب علیہ ا معة ؛ فن قال للیوم مجەوز عندہ فأول ا معة(ھ) ومن بقول‎ 
_ ااصلاۃ معناہ پصلی ہمذہ النظافحتی أن من اغقسل فی وقت الصبح مم عرقونئن یه‎ 
یعید الفسل وإلا فلاحاجة ؛ وإن صلی ہہذا الفسل فبو ول ولا باأس إذا انتقض‎ 
الوضوہ فیصلى بالوضو ٠ا . قلت : وبسطت مذہ الألة أیضا فی دالاوجز‎ 
وذکر فه ہ عن السعایة ء بعد ذکر الإختلاف فی أن الفسل الوم آو الصلا ء‎ 


سس 


(8) کذا ف الأصل والأوجہ أول الیوم ۱١‏ ز ۔ 


0 الدراری سب 


وم( المعة ء فالدال علیہ ۷ قولہ :کل محلم ء وھو دالأ عناً عل عدمالضسل علی 
النساءء لان وجوبہ علی من علیہ ا معة ولپست علی النساء صلاۃ | ممة فلا پکون 
عاہن غلہ آبضا . 


فقال : وئمرۃ ھذا الاختلاف نظہر فی سائل ‏ وا اق ناف وغرہ اتا 
لا تجب‌علیہ المعة کالمرأۃ والعبد یسن غم الفسل علی قول الےسن +؛ لا آن یوسف : 
اح ء وذکرت فە أیضاً أن الظاھر علاحظة الروایات عند ھذا اتل بالسآت أُن 
ھا ہنا ثلائة اغتسالات کاہا مستقلة : اس سا سرت 
صلاۃ ا لجمعة کا بسطت فی , دالاوجزء فارجع إليه فإہ لطیف ۱۷ . 


)١(‏ مکذا لفظ البخاری ء والراد شہودہ الصلاۃ یوم ا معة ۱۷ ء 


)٢(‏ قال الحافظ : قولہ وہل علی الصی اخ اعترض آبو عبد اللك فما حکا 
ان التین علی مذا الشق ااثانی من الدجة ء فقالتر جم ھل علی الصی: ا رفا مان ٠‏ 
رنہ إذا جاء أحدک ایهعة فلیقنسل ء ولیسں فِه ذکر وجوب شہود ولا غیرہ 
وأجاب ان التین بأنە آراد سقوط الوجوب عنہم أما الصبیان فبالحدیث ااثااك 
فی الاب حیث قال : : علیکل محتلم فدل علی اُنہا غیر واجبِة علی الصبیان ء وقال . 
الداودیفِه دلیل علی سقوطہپا عن النساء لانالفروض جب علیہنف الا کٹر بالوض - 
لا بالاحتلام ء وتعقب بآن ا لحیض فی حقہن علامة لبلوغ کالا لام ولیسں‌الاحتلام 
مختصاً بالر جال + و( تا ذکر فی ا حبر لکرہ التاب وژلا فقد لاض الإشان 
أصلا ء ویلغ بالا: نزال ء أو السن ء وحکہ حم ال حتلم ؛ وقال الزین ون امیر : 
نما آشار [ل أن غسل ا بجرعة شرع للرواح إلیہاکا دلت عليه الاخبار فحتاج إل 
معرفقمن یطلب رواحه فیطلب غسلہ ؛ واستعمل الاستغہام یا‌جة للٍشارۃإل و توع 
الاحتمال فی حق الصی فی عموم قولہ : أحدم بظریق اتیم ؛ وکذا احتمال عموم 
اہی فی منعہن اللاجدلکن ال کے و ٤ھ.‏ وقالال۔ندی : قولہ وھل 


۸ ارہ الرابع 


(قو لہ : وأما الاستنانوالطیب فاتہ أعلم احخ) وذلك للانتقدبر ا حبر!''التقدم 


علی الصی اح ء الظاہر أن أراد لا لا نم کا زعم بعض ؛ ویدلعليه ما سیجیەفی 
الکتاب : ہل علی من لم یشہد اعة غسلمن النساء والصبیان ؛ ولعلہ استدل عليه 
محدیث غسل‌یوم ا حعة واجب عل کل محتلم بناء علیح لا حتلم علی الذکر البالغاصرِفة . 
الذکیر ؛٠ھ.‏ قات : ولعلال۔ندی أشاربقوله کا زعم بەضہم [ل الکرماف إذ قال: _ 

قولہ إذا جاء علم من ان الغسل نما هو ااجمیع وھذا عام الصمی والنساء أ یضأً ٌ۱ 
فإن قلت من أبن ی۔تفاد العموم ؟ قلت : من لفظ الاحد لضاف فان قلت _ 
اما وجھ دلالتہ علی شہودہا وصذہ شرطاةے ء فلا تدل علی وقوع ا جیءء قلت : 
لفظ إذا لاندخل إلافما کان وقوعه مجزوما ١ھ.قال‏ ال حافظ : ولعل الخاری‌شار 
ہذکر'النساء إلی ما سیق قریا فی بعض طریق حدث نافع ول الحدیث الصرح 
ہن لاجمعة علی امرأۃ ولااصی لکونہ لیس علی شرطہ وإن کان الإسناد صحیحاء 
وھو عند ان داود ەن حدیثطارق کت شہاب عن ای صلی اللہ علِه وسل‌ورجالہ 
ممقات ء الکن قال أبو داود لم یسمع طارق من النی صلی الله عليه وسلم إلا ان 
رآہء وقد أخرجہ الاک فی لستدرك من طریق طارق عن أض مومی الاشعری؛ 
قال الزن بن النیر ۰ ونقل عن عالك ان من محضر اەمة من غیر الرجال إن 

حضرھا لابتغاء الفضل شمرع لہ اافسل وسائر آداب ا حعة ؛ ون حضر ھا بالامر 
اتفاق ٹلا ١اھ.‏ ۱ : 


() ھکذا حی مولانا ااشیخ مد حسن اللکی قدس سرہ فی أحد تقریریہء.. 
إذ قال : قولہ واجب هو أم لا یعنی أن قولہ فی الحدیِث واجب حول عل قوله 
ااضّل فلا شك أن الفسل واجبء وأن یسٹن فہو ستدأً حذف ے برہ فلا یەلم أھو ۱ 
واجب أم لا لانہ لو کان +ہرہ امحذوف واجب کا هو الظاەر لکان واج والا: 
لا یکون واجا ١ا‏ . وھذا موافق ماف لامع الدراری وھو أوفق بألفاظ 
الروایةء وحی الشیخ الذکورفی تفریرہ ااثاق قولہ فاشہد نہ واجب لإزالة اریم 
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وھو قولہ واجب یدل علی الوجوب!'' وافرادہ لگ الفسل عن أخویہ وعدم 
إشرا کھا جمیعآ فی خبر واحد ء وتعلیق مس الطیب بالوجدان بدل علی أُن ا حبر 
لملەغیر ما تقدم فٍکونالتقدیر وأُن یستن وأن سس طا امج أفضل(8)ء وعلى 
ھذا لا یثبت الوجوب . 
وأما الاستنان والطبب فاقہ اع تائق ور94 علا آجرت ااارخ وھو 
محصل ممجرد الفسل فلعل امراد بالواجب فی حقہما الستحب ١۱ھ.٢۱‏ 

)١('‏ قال القرطی : ظاہر الحدیث وجوب الاستنان والطیب إذ کرھا بالعاطف 
فالتقدیر : الغمل واجب ء والاستنان والطیب کذلك ء قال : ولیسا ہواجبین بالاتفاق 
فدل علی أن الفسل لیس بواجب إذ لایصح تشر يك ما لیس بواجب مع الواجب 
بلفظ واحد ١٢ھ.‏ وقد سبق إلی ذلك ہ الطبری والطحاوی ء وتعقبہ ان الجوزی 
بأنہ لابمتدع عطف ما لییں بواجب علی الواجب لاسیا ولم یققع التصریح یکم -_ 
العطوف إلی آخر ما فی د الفتم ء ؛ وقال أیضا بعد ذلك : وکأنہ جزم بوجوب ٭ 
اغسل دون غیرہ لاصریخ پ فی أالحدث؛ وتوقف فم عداہ لوقوع الاحتمال فەء 
قال الزین بن النیر : محتمل ان یکون قولہ وآن یستن معطوفا علی ا لة ااصرح<ة 
بو جوب الفسل فیکوؤن واجبا أیضاآء و تم لن یکون مستانفا فیکون التقدیروأن 
بستن ویتطیب استحاباء اھ . وقال السندی : لا خی أن عطف الفردات 
یقتضی الشارکا فی ا حم ہ٤‏ فلا یظہر وجہ الُردد فی الوجوب علی تقدہر علف 
قولہ أن یستن علی الفسل ء فکأنہ مبنی علی أنہ ریمکن تقدیر الحبرء أی أن یستن 
وآن یس طیآً خیر ء فیکون من باب عطف ا ەلة علی ال ملة بقرینة العدول عن 
صریج الإسم إلی أن مع الفعل فإن مثلہ قد یکون للتنیه علی امغایرۃ فی الحکم ١اھ.‏ 
وفی دہ الکرمانی ء قال الحطاى : ذہب مالك إلی [ بجاب ااغسل ء وأ کثر الفقھاء 
ل نہ غیرواجب ہ وت اولوا ا حدرث عل الاغیب والتوکید حتی یکون کالواجب 

علی معلی التشیه ء واستدلوا بأنہ قد ععاف علہ و وی جا ۱ 


(8) خر آن ین ٦١۷‏ ز ۔ 


٦ت-‏ ا جرہ الرابع 


قولہ : وم یسم'' ہو بکر ھذا) یی ا أن ھذین اللاخوین(؟ یکیان 
ا بکر لا أن ا بکر الڈڈی روی حدیث اباب لا بدری ١9‏ اہے ء؛ 


فی أنہما غیں واجبین ء فکذلك العطوف ع'ي ١۱ھ٢۱١‏ . 

 فرعب فال اللکرمانف : بالفظ ا جھول ء أی کان مہورآ بالکنة ئ‎ )١( 
کید وٹ‎ 

() قال الحافظ : وعراد الخاری ما ذکر ات تج ون کان ک 
. أیضآ ہا ہکر لکە کان مشہورآ باسمہ دون کنیتہ خلاف أخه أُں بکر راوی ھذا 
ا حبرء فإنہ لا اسم لہ [لاکنیتہ ٤‏ وہو مد تاہعی کشیخہ ء ثم ببط الحافظ 
الاختلاف فی سند ھذا الحدیث ء وزبراد ہ الدارقطی ‏ والجواب عله فارجع 
إله لو شثّت ء وقال أیضناً قولہ روی عنه کذا فیروایة أ۵ ذر واغیرہ رواعلهء - 
وکان ا مراد أن شعیة لم یتفرد بروایة ہذا الحدیث ١٦ھ‏ قلت : وھذہ اللنسخة _ 
أجود لان ظاہر روایة أں ذر أن لہ راو بین فقظ_ط ؛ وقد ذکرہ الحافظ فی 
ہ التہذیب ء ورقم لہ السنة غیر د ان ماجة ء وقال. : : اروی عله اُخوہ عچد وبحی 
ان سعید الانصاری ًّ ونزید ن افاد ؛ ویچل بن عححرو ؛ وبکیر بن الاشج ء 
وسعید بن ھلال ء وشعِة وغیرم ١‏ اھ ۱٢‏ . 

(۳) وکان أو بکر أَسَن' من أخہ عد کا فی رادیب ء رمع آیہ وقع اقم 
الشہیرۃ لعائشة رضی اللہ عنہاکیا حکاھا الحافظ فی التہذیب : قال : قال أو معشر 
دخل المشکدر عل عائشة قال : إى أصابنی جائحة فأعِنِی ء فقالت : ماعندی 
شی ء لو کان عندی عشرۃ آلاف لہءثت ہا إليك ء فلا خرج من عندھا جاءتہا 
عشرۃ آلاف من عند خالد بن أسد ء فقالت ما أوشك ما ابتلیت ء مم أرسلت فی 
أثرہ فدفعھا إلبہ ء فدخل السوق فاشتری جاریة بالف درہم ء فولدت لہ ثلاةء 
فکانوا عبادأًہل اللدینة ید ء وأبو بکرء وعحر۱۷ھ٢۱ء‏ ْ 

گید مھ : لایسمی ء وقال النسائی : لایوفف علی ام ٤‏ رفال م٠‏ _ ٦‏ 
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معروف ا١ا‏ ۱ 
غسلےہ الإنا۸ہ) - 


ابن عمر کان ثقة قلیل الحدیث ء کذا فی ہ التہذیب ء ۷ 
)١(‏ من رواۃ الستة ء قال الحافظ : أحد اللاتمة اللاعلام ‏ وبسط فی ذکر 
شوخ وع فہم جماعة عن الصحایة ء ۳ء 
)٢(‏ م یتعرض الشیخ قدسَ سرہ عن ذلك القول اکتفاء ما أجمل عله 
الکلام فی ەالکوکب الدریء وزدتہ [بضاحا لما فی ہالکوکب ء تتمما الفائمدۃء 
قال الحافظ فی ہ الفتم ء قولہ : غسل ا جنامة بالنصب علی أنہ نعت اصدر محذوف 
6 غسلاکغسل ا ناب وہ وکقولہ تعالی : و وہی تر مب السحاب ۰ء وفی 
روایة عند عبد الرز اق فاغنسل حدم کا یغنسل من ا جنابة ء وظامرہ أن التشیه 
للکِفة لا للحکم ء وھو قول الاک ٤‏ وفیل فی ے إشارۃ إلی ا ماع یوم ا جمعة 
لیخنسل فی من ال جنامَةء وا حکة فیہ أن نسکن نفسہ فی الرواح إل اصلاة ولامتد 
عینه لی شیء یراہ ء وفیه حمل المرأۃ أ یضآً علی الاغنسال ذلك الیوم ء وعليہ مل 
قائل ذلك.حدیث من اغقسل وغسل ء ال خرج فی السان علی روایة من روی غّل 
بالتشدید ء قال الدووی : ذھب بعض أُعمانا لل ھذا وھو ضعیف ء أو باطل ء 
والصواب الإاول ١ھ‏ . قال الحافظ : وقد حکاہ ابن قدامة عن الإمام أحمد ء 
ومبت أبضا عن جماعة من التابمین ء وقال القرطی : ہو آنسب الاقوال فلا وجہ 
ٰ لادعاء بطلانہ وإن کان الاول أرجم ء ولعله عْٰ 5 باطل فی الم_۔ذھب ٠ھ‏ 
قلت : وبسط الکلام علی ذلك فی ہ الاوجزء وفه أ یضاً قال ابن القم نی دالمدی 
۱ رواہأحمد فی مسندہ وقال : غسل بالنشدید جامع اأُھلەوکذلك فسرہ وکیع: اھ 
وقال السیوطی : ویؤیدہ حدیث دآیعجز أحدک ان بججامع أہلہ فی کل یوم جمعة 
فإن لہ أجر ائنین : أجر غسل ء وآجر اص‌آتہ ؛ أخرجہ البیہتی فی الشعب [لل 


ہی ..ے ا حزہ ارام 


قولہ : (فلبمتہا یوما جعة) ففکان‌ذلك ا جمربرآ ما قال عم رخرث لم بذکرعلیەانی 
و ء وانا آنکرلاجل کونباحریرآء فطآن تخصیص ا لمعوبشیء من ٹیابہ الحسنة ١‏ 
آخخر ما بسط فی اللاوجز؛ وفیه أ ینا ہھنا مسألة خلافیة ء وھ أن الذ۔لة الواحدة 
ہل جزیء عن ال ناب واەعة معآ ام لاء وفی ا حدیثٹ حث آخر أبضاً ء وھو 
اختلاف المشاتخ فی أُن ابتداء الساعات ھل بعتبر من الزوال کا یشیں حدیث الباب 
بلفظ راح ٤‏ أو من أول انہار کا ذھب لليه اہ مھور ہ وإل الاول مالِ الإمام ۱ 
۱ مالك إذ قال : امراد بالساعات ھھنا محظات لطیفة بعد الزوال ؛ وھو ختار شیخ 
مشاُُخنا الشاہ ول ال الدەلویء ورجحہ والدی عند الدرس ؛ واستدل اہ جھور 
ختارم بلفظ الغدوۃ والتبکیر کا بسط نی الاوجز .:۱١‏ 


(0) قال ال۔ندی : ھذا العرض من عمر رضی اللہ عنه بشیر بن لییں اُحن 
اثباب کان معھوداً ععدم للجمعة . وترک [نکار النی بک أصل التجمل لاجمعة 
تربر لہ ء فکل منہما یصلح دلیلا للاجة ١‏ اھ . کت 

قٰت : کلا الاحتمالین يیأتیان فی کلام الحافظ ؛ الاول مختار ان بطال ؛ وااثانی 
ختار الحافظ ء وھو عتار.الشہخ و خدق فه اتال ماف را کا تسا 
وفی تقریر مولانا حسین علی لم یمنعہ انی مللك من قولہ : پلیہ لاوفود؛ ففھم 
ا لجواز فی انجامع ولا پکون ریاء إن م یکن مائع آخر ١٠ھ ٠‏ وزادفی تمریر 
مولانا ید حسن ا مکی قولہ سیراء برد من ا لحریر کلە لیں فیه ثیء سوی ا حریر 

لکہ مخطط : اھ . قت : اختلف فی ذلك علی اقوال کثیرۃ بسطت ف ال٭اوجز ؛ 
وفیہ بعد ذکر اللاقوال ال ختلفة ء قال ہو عمر : قال ہل العلم : إنہاکانت حلة من 
حریر ؛ وجاء من استبرق وھو الغلیظ ء وف الآخری من دیاج آوآخزء وف ٴ 
روا یه من سندس ٠‏ وکھا دالة علی أنہا کانت حریرآ محضضاً وھو المحیح و 
الحرم وأما لختلط فلا بحرم لا أن یکون ا حریر أکثر وزنا عند ''ثَافِمْة ء وعند 
الحنفَةالمبرۃ للحتء وقال اانووی بعد ذکر ھذہالروایات ا ختلفة : وھذہ الالفاظ 
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بای ' بہ م قد وردفی بعض الروایات لفظ ا لحلة ا٢و‏ فیالاخری لفظ ا ةٴ 
ََ رت الحلۃ علہا از لإجزا مھا عن الحملة ء فان الیة 
إٰذا کانت إل الکعبین أو أنصاف الساقین فانہا تجزیء عن الا وی [زار 
ورداء فی الستر ودفع ار والبرد والزینف وغیں ذلك ما تفبدہ اللة ۔ 

تبین أُن ا لق کانت حربراً محضاء و ھو الصحٔم الذی یتعین القول بە فی ھذا 
الحدیث جمعا بین الروایات ء انتہی ما فی الاوجز ۱١‏ . 


)١(‏ قال ال حافظ : قولہ باب بلس الح ای یوما حعة من ال جائزء وأورد فه 
حدیث ابن عمر رضی اللہ عنہماء ووجہ الاستدلال بہ من جپة تقریرہ ب پگ لعمر 
رضی اللہ عنہ علیل اأُصل التجمل لاجمعة وقصر الانکار عل لیس مڈل تلك الحلة 
لکونہاکانتحریرآء وقد تعقبه الداودیأنہ لیس فی الحدث دلالت علل اترحف 
وأجاب ابن بطال بأنہ کان معہودا عندم ان یلیس المرء أحسن اہ للجمعة؛ وتعه 
ابن لتینء وما تقدم أول۰ھ ٠‏ قلت هو کذلك وعلی مااختارہ ان بطال نکوت 
الرجمة من -- التاسع والاربمین من أصول الترجمة ء والاوجه عندی أُن: 
الترجمة من الاصل الحادی والاربعین ء أشار بذلك الإما مم البخاری لی روایات 
تدل علی لیس أحسن الاب ء قال الحافظ ص4 00 
أُن أبوب وعبد اللہ ابن عمر عند ان خزمة بلفظ ن اولبسں من خیں یابہ ء وفی_ 
روایة لی داود فی روایة أخری:ولیس من أحسن ٹیا وغیرذلك من الروایات 
للکثیرۃ فی الباب ء ولا یذھب عليك آن الإمام ترجم علیہ ہہنا باب پلبیں أحس 
مایحد ء وف العید باب التجەل فہ وسیأتی التنيه علیہ فی العید ٠١‏ 


)٢(‏ کا یق حد بث الاب وھکذا أخرجه الخاری فی کتاب اهٰة ق باب هدریه 
مایکرہ لیسہا وفی باب الفسدیة لہ شرکین ‏ وفٹی الحهاد وف بہاں اتجمل 
للرفد ء وفی اللاس فی باب ا جریر للنساءء وف اللادب فی باب صلۃ الاخ الشرك ء 
وباب من تجمل للوفودہ ذکر فی ھذہ للواضع کاہاِلفظ ال ء وأخرجہ فی آول 


فا -- الجزہ الرابع 


+_-سممس-ے 


کتاب المید بلفظ الیة ء والەجب أن الشراح قاطبة لاسما الکرماف والحافظان 
الم یتعرضوا لئیء من ھذا الاختلاف ء وقد رأبت أن الّاکثر فی الروایات لفظ 
الحلة ء وعتمل عندی أُن یقال فی وجہ ا جع بینہما | أنہاکانت جبة وززاراً ء قال 
المینی : ا حلة ہی الإزار والرداءء ولا یکون حلة حتی تکون ثوبین سوا انا عی 
برد أو غیرہ ٢٠ھ.‏ 

فعلی ھذا اقتصر الراوی فی بعض الروایات علی ا ة لشرفباء ویژید تو جبە 
الشےخ قدس سرہ ما قال الحافظ ء أخرج الطبرای عن حفصة بنت عر رغی اللہ . 
ءنہما أن عطارد بن حاجب جاء بثوب من دیاج کساہ [یاہ کسری فقال حر رضی 
اق عله ألا أشتریہ لك یارسول الله ؟ ومن طریق آخر عن عطارد بنفسه أنە أٴھدی 
ِل الی موب دیاج کساہ یاہ کسزی ء فہاتان الروا یتان تؤید وحدۃ اڈوب ء 
وأخرج مسلم فی رواب عن ابن عمر رضی اللہ عنہما أن عحررضی القہ عنه رأی علی: 
رجل من آل عطارد قباء من‌دیاج أُو حریر الحدیث وهو أیضا یوید الةء وعلی 
ما اختارہ الشہخ قدس سرہ من ترجیح لفظ البة یمکن آن ول لفظ ا حلة با فی 
الہذل قولہ حلة بالضم زار ورداء برد وغیر٥ء‏ ولا تنکون حلة [لا من مو بین آو ٴ 
وب لہ بطانة قالہ فی القاموس ؛ اھ . وعل ھذا فإن کانت الة ذات بطانة ہصح 
إطلاق الحلة عاہہا ۔ ۱ 

شم لا یھب غليك آن الم رَفْذارزاات أن الد ثكمن مسند کر 
الہ ءنہما فالالحافظ : قولہ عن ان عمر أُن عمر رض الله عله رأی؛ ھکذا رواەأکثر 
اأصحاب نافعء وأخرجہ النسائی من روایة عبید القہ بن عمر العمری عن نافع عن 
ان عمر عزعمر أنہ رأیحلةء كچُعلہ من مسند عمر رضی اللەعنه ء قال الدارقطی : 
احفوظ أنہ من مسند ابن عمر رضی اللہ عنہماء اھ . وقالالعینی الحدیث من منند 
ان عمرء وجعلہ مسلم من مسند عم رضی اللہ عله لا ابنه ١٠ھ‏ . الظاھر عندی 
نہ سبقة قلم فإن الحدیث مم أجدہ فی ےل من مسند مر؛ نعم أخرجہ النسائی 
ف اللباس من مسند عمر رضی اللہ علهء ٢۱ء‏ 


لامع الدراری فا 
قولہ:( یشوص فاہ بالسواكک ) وقد علم أن [زالة الرطوبات نافع فی ردااغفلة 
۱ ودفع الکسل فأولی(١٥‏ یؤقی بہا فی وضوئ ااجمعة لکونہا أم . 


(() آشار بذلك الشیخ قدس سرہ لی تطابق الحدیث بالترجمة ء فإنہا باب 
السواك ہوم ا معة ء قال ا حافظ : أورذ فیہ حدیثا معلقا وثلائئة موصولة والمعلق 
طرف من حدیث ا سعید المذکورفی باب الطیب لاجمعة ء فإن ففه وأن بستن أی 
بداك آسنانہ بالسواك ء وأما ا موصولة فأوٰھا حدیث أں ھریرۃ اولا أن أشق ء 
ومطاہقتہ لترجمة من جبة اندراج ا حعة فی عموم کل صلا ء وقال الزین بن النیر 
ما خصت ا جعة بطلب تسین الظاہر من السل والتنظیف والتطیب ناسب ذاك 
اتطییبْ الفم الذی هو محل الذکر والناجاۃ ء وإزالة مایضر اللامک4: وبی آدم ۔_ 
وثانی ال موصولۃ حدیث نس آ کثرت٭* علیکم فی السوا ء قال انن رشید : مناسبتہ 
لاذی قبلہ من جھة ان سبب منعہ من یجاب السواک واجتیاجہ إلی الاعتذار عن 
(کثارہ علہم فیه وجوذ المعقة ہ٤‏ ولامشقة فی فعل ذٛلك فی یوم واحد وو یوم 
اخعف وثالٹ اللوصول حدیث حذیفة ء ووجہ مناسبته آنەشرع ف اللیل لتجمل 
الباطن فٍکون فی ا جممة أحری لالہ شرع نا التجمل فی الباطن والظاھر ء ٢ھ‏ . 
وقال العبنی فی مناسبة >الحدیث الثانی مطاہقتہ لترجمة من حیث أن الاکثار ق 
السواك الدذی ہو ا مالغة فی ا ححث علیہ یتناول فعلہ عند سائر الصلوات المکتوبىة 
وا لمعة أقواها لانہا یوم ازدحام ء ففکا أن الاغنسال فه مستحب اتنظیف الدن 
وإزالة الرائحة الکریرة دفعاً للاذاھا عن اداس ء فضکذلك تطبیر ااکرة ء بل ہو 
أقویٰ علی ما لابخنی ء وقد أبعد ان رشید فی وجیە المطابقة بین الحدیت والترجة 


(٭) قال الاکرماتی : آکہالفت مم فیأسس السواك وف بعضپا بصیفة بجھول الاضی أک من 
عنداثء قال الوھری یقال فلان مکٹور عليه اذا نفدماعندہ ١۱ھ‏ .قلت: المعروف فمالروایات 
الأول والژاکثر فی البالفة الثاتی ۱١‏ ز ۔ 


7 کم و نم ات 


2 - پل بن سس ےل و یم ٢‏ 


واستحستے بعضہم خی نقلہ فی کتارہ فن نظر فه عرف وج الامتعاد فه اھ٠‏ 
بواختار النقسطلانی توجی العبنی إذ قال : ومطابقتہ الترجمة من جھة أن الاکثار فی 
السواك والحث علیہ یقتاول الفعل عند کل الصلوات ء وال معة أولاھا لان یوم 
ازدحام فشرع فیہ تنظیف الفم تييی_(]آ النکھۃ الذی ہو آقوی من الفسل علی_ 
مالا بی اٰھ. ۱ ا ۰ 
وقال العینی: ف‌الحدیث ااثالثٹ مطابقتہ للآرجمقة من حیثآن قبامہ یع ف الیل _ 
حتمل أن یکون للصلاۃ وھو ااظاھر وکان یشوص فاہ لاجل التظیف ہ وقد عم 
من زیادة اہتمامہ بالحعة فی التظیف ؛ وکانت لہ مزیة فضیلة ء وکان السواك 
مستحآً لکل صلاۃ ء فکانت اممعة وی بذلك خصوصاآً لانہ یوم ازدحام من 
آلناس ء وحضور من اللائکہ ء فدلالتہ علی مطابقتہ الترجة من ھذہ الجھة ون 
م یکن صربجاً للانالامور الأعتباریة تراعی فھذہ الواضع ١‏ اھ . وقالالسطلاف _ 
اوإذاکان الوراك شرع للا لتجمل الباطن ء فلجمعة آحری وأول مشروعیة. 
النجمل ظاھرا وباطاً ء اھ. وقد رأیتأن توجیه الشیخ قدس سرہ ألطف من ۶ 
تو جیه الشمراح رحمھم اللہ تعالی ء ولا یعد عند مذا العبد الضعیف المفتقر إلل رحته 
القصوی أن الإمام البخاری رضیٰ اقدعنه ذکر ہذا الحدیث ل[ماء إل مسألة خلافَة 
شہیرۃ وہی حک السواك یوم ا لمعمة وغیرہ ء کا بسطت ف|الاوجز والجاة : فال 
للوفق : أکثر أہلالعلم یرون السواک سنة غیر واجب ولا نعلم أحداً قال بوجوبہ 
[لا [صحق وداودء وکذا نقل عنہما الوجوب آو حامدالاسفرائنی وغیرہء وحکی 
عن [سحق أنہ إن تر کہ عمدا بطلت صلاتہ ء وقال ان حزم : لہ سنة ولو امکن 
لکل صلاۃلکانأفضل وو یوما حعة فرض لازم ء ام مختصرآً . فلا یعدعندی أن 
الڑمام البخاریٴشار بذ کر ھذا الحدیثل عدم فرضیتہ فیا چعة لاہ إذالیفرض 
فی التہجد مع شمدۃ اہتمامہ لک بە فِہ ء فعدم فرضیتہ وم ا حمعة أظھر فتامل ء 
ومع ذلك رأی للصنف شدۃ اہتامہ فی ا حعة کا پدل عليه ما أورد من الروایات 
فی الاب ء وذکرہ الترجة الَنَة بعد ذلك ١ ٠٠٢‏ 


لامع الدراری ٤‏ ٰ ۷۰۷ 


(باب ئن“ تسوٴك بسواك غیرہ) ٠‏ 

ارد ھا لت ارول آن لا نآ آن رك الا کان بل نوک 
ولو بسوَاك الغیر > نمم لامد أن یکون یاِذنہء ولو دلالة : 

) باب احروةے فی القری'' بالذمہ ‏ 
(١)‏ وما آفادہ کے دس سرہ فی مطابقة انی 1 : أُوجھ ما الہ 
العینی بقولہ ء فکأنہ بشیر محدیث ہنا الباب إلی جواز ذلك ٤‏ ول طہارۃ ریق 

پنی آدم اھ . وأشار المینی بذک لی الاختلاف فی ذلك ء فقد حکی ابن المرن 
فی شرح الرمذی عن اللخعی خلاف ذلك وأنت خبیر رأنہ لو کان‌غرض الصنف 
. بان طھارتہ لکان حلہ کتابن الطھارۃ ٤‏ فالاوجە ما أفادہ الشیخ ہ وقال الحافظ : 
وقد أورد الڑین : بن الانیر علی مطابقة الارجة رن تعبین(٭) عائشةموضع اللِسقاك 
بالقطع ء وأجاب أن استعالہ بعد ان مضغتهہ واف بالمقصودء وتعتثب بآ إطلاق: 
فی موضع التقیید فنی ید الئیر بان یکرن من لا یعافی: آئر فه ءء إذ اولا ذلك 
مار ماع ولا یتال یتقسدم فهہ فه استمال 89( نفس الحدثف 
یستن یە ١٠ھ‏ ٢۱ء‏ ۱ 

گ0 00۳010۳0ھ" , 7 وت ى٤‏ ألےة الاس ان 
الحنفیة لایجوزون الحعة ف'القری خلاف غیرم ء وھذا من قاة الذظر عل مسالك' ۱ 
الائمة الآرمة ؛ والمجب من الحافظ إذ قال ق٣‏ ہذہ الرجمة إشارةۃ إل خلاف 
من خص اجمعة بالمدن دون القریِ ٤‏ وھو مروی عن‌الحنفیة ٤‏ وآسندہ تدج ۱ 
عن حذیففة وعلی وغیرھما: اھ وظامرہ أبناً بوخ آن الجحنفة تفرہرت ک وی 
ا معة فی القری ؛ ولیس کكذلك ء ان یں غز باارید ق أن اخعة لیت 


۰ج پ نہ 
(٭8) کذاف الأصل ۲ 


کسائر الصلوات تقام فی کل الواضع ء پل ابد ما من نوع 7 الایےة مم 
الاختلاف بینہم فی تفاصیل ہذہ للدنیة ‏ کا'بسطت فی الاوجز ٤‏ ول التفریق 
بین القری مال الإمام البخاری ینا کیا پدل علیہ صفیعہ فی ما یأق فی باب من 
ان یڑ ا ەعة ء إذ ذکر فه اثرعطاء : ذاکكت فی قریة جامعة إخ ء فلم أن 
القری بعضہا جامعة ء وبعطہا غیر جامعة ء وکذلك ذکرہ فعل أُنس ‏ وحدیٹ 
عائشة کٹھا بدل علی ذلك وما سأ فی لہ من أثر عطاء أوضح ذلیل الحنفیة کا 
سیأق ء وقد قال ژمام دار المجرۃ فی لوط : إذا نزلالإمام بقریة جب فا ا جعة 
والإمام مسافر ء فان أھل تلك القریة وغیرھم مجمعون معه ون جمع الإمام بقریق 
اتب فَہا ا ٹعة فلا جمعة لہ ولا للاہل تلك القریڈء ولا من جمع معھم من غیرم 
فعلم بذلك أن القری على نوعین عند مال وھو کذاك عند بقة الاة الا‌ربعقةے 
وف فتح القدیر : القاطع للشخب ان قولہ تعای : ہ فاسعوا إل ذکر القہ ء لیس علی 
إطلاقه اتفاقا بین الّامَة الازیعة ء وقال ہو ہکر الرازی : اتفق فقہاء الآمصار علی 
أن اجمة مخصوصة بموضع لابجوز ففلھا فی غیرہ لانہم بجتمعون علی أنہا لانجوز 
فی الوادی ومناھل الاعراب ؛ وف حجة اللہ الالغۃلشیخ‌مشایخا الدھالوی :انفقت 
اللامة تلق”] معنویاآ من غیر تلق لفظ نہ بشترط فیا حعة ا خاعة ونوح من الدن ؛ 
وکان ای ا وخلفاؤہ رضی اللہ عنہم واللّة ا جتہدون ء بجحمعون ف اللدان ء 
ولایواخذنون ٴھل البدوء بل ولا تمام یق عھدش فی البدو ء ففھموا من ذلك قر نا 
بعد قرن وعصراً بعد عصر أنہ بشترط لمسا ا مات والقدن إل آخر ما بسط فی 
الاوجزء وما اشتہر علی الالہنة وبو ہمہ کلام الحافظ ینا أنہا تصح عند الشاضیة 
فی کل قریة لیس بصحیح ء ففروع الشافحیة متضافرۃ علی التفریق بین القری ٤‏ فی 
روضة ا حتاجین : أما شروط حتہا فسنة أشیاء غیر للشروط العتبرۃ فیصححة الصلاق 
:عطلقا ء مم بسطعذہ الستة ٤‏ وقال فہا : الثانی أن تمکون بأبٔةمجتمغةولو من خشب 
أو قصب لان ا عق لم مم فی عصر ای مَل رالخلفاء الراشدین إلا کذلك ٢‏ 
ول تفرقت الاہنة ہأن ان بین کیل منزلین زیادۃ بن مللمائ ذراع لم تجب اجمعة 


لاہم الدراری ۱ اھ 


ماذا حکھا ؟ ترک تین ا حر لمکان(ا؟ الاختلاف فٍە ٠‏ وأورد ف الاب 
. ما یستدل 9) بەکل من الفریقین ء ولنا أن النی يك م ٥‏ بس أھل العوال 
ولاخدم من کان من أطراف الدینة من أھل القری مع أن(٥)‏ ا جمة قد فرضت 


الا إن ہلغ أھل دار أربصین کاملین ء اتھی ختصرآ . ونحوہ ف الانوار ولفظہ: 
وأن نکون (القریة) مجتمعة الدور والمنازل ء فان توقت لم تجب ا جمعة ء قال فی 
الحر :وحد القرب أن یکون بین منُزل ومنزل دونٴمائة فراع . انتھی خصرآ. 
وھکذا فی فروْع الاربعة الجمعة شروط خاصة باعتبار الإستِطان والعدد وغیرھما 
لاہد من رعایتہا لمن أراد أداءھا علی مسلك إمام من الَائمة وینغی أن محئمز من 
ان پأخذ ‏ شرطاً من شروطلمام واحد والْآخر من آخز فیژدی اہەة ہل التلفیق ء 
فلا تصح عند أحد من الائمة ۱۲ ۔ 

)١(‏ ھذا أصل معروف مطرد من اُصول الاداجم ' وھر الاصل ا لحاس 
وائلاتو نا من الاصو ل امار ة فی القدمة ۳تت 7 

۱٢ وھذا أصل آخز أبضاً معروف مطرد وھو الاصل الرابع‎ )٥( 

. (م) وھذا معروفومعلوم قالالموفق: وجملتہ أناجحعة [نما تجب بسبعةشرائط 
(ل أن قال السابم الإستِطان ء وھذا قول أکثرأھل الم ؛ 8 قال بعدتعریفالقریة : 
فأما أھل ایام ویوت الشےعر وا رکات فلا جمعة علبہم ؛ ولاتصح عنہمء 
ولذلك کانت قائل العرب حول الدینةہء ف یقیموا جمع ولا آمرہ بہا النی کہ ٤‏ 
ولو کان ذلك لم بخف وم تركگ نقلہ ممکثر تہ ) وعحومالاوی,, ۸فصھ ٠‏ قلت بل نقل ۱ 
الص بعم [قامتہم الجعة فی أول حدیث الیاب ء وہ حدیث ا وا فہ نص: 
آنہالم تماق موضع قبل الجوائی ۱۷ء 

() ہذا ہو الختار عند اجھور ء جزم بذلك الشیخ اہو حامد راد 
الإیقان وضوء الشمعة والشیخ ابن حجرالی فی شرح ا لہاج وااشوکاف فاائیل ء 
کنإ فی الاوجز ء٠‏ قال شارح الاقاع اااضی' : وفرضت اجحعة وانی ملق کل 
ہورھرت مھت میس لی 


امہسسحصطص 
:0 یب ب. و ب ‏ سر ںےم شر6چچ6ےہچچہ۔ ۹ 


ّ-8 ہ 


٢‏ رر الج اراع 


ا نت + ولعل وقت ,9"ء' 
الإسراء فراجع مد . وعورض هذا بقول الحافظ انحجر : دلت الاحادیث 
الصحیِحة علی ان ا معة فرضت بالمدنة١٠ھ‏ ۔ وأول من أقامھا بامدینة قبل ا حمجرةۃ 
أسعد بن زرارۃ ء وکانوا أربمین ء وکان ذلك بأمر لہ واصعب ٣ن‏ عیں حین بعشه 
انی إ ل اللدینة ء وھذا بدل علأنہا فرضت 6ل ١٠ھ‏ ۔ عبذ الیں؛ انتہی ماقالہ 
ابجیری مختصرآ ء وذ کر الشیخ ابن الف فی ا مدی فصلا مستقلا میدأً ا حعةء 
وذ کر فیه حدیِث اك داود استغفار کعب لاسعد بن ز رارۃ کلما مع أذان اعةء 
مم قال : قال الییہتی تحد بن إصحق إذا ذکر ماعة من الروایة: وکان الراوی ثقة 
استقام الإسناد وھذا حدیث صحیح الإسناد ١۱ھ‏ قال ابن القبم : قلت وھذا کان 
مبداً ا حعةء ئم قدم رسول اللہ ہے المد یق فأقام بقبساء فی بی مرو بن عوف ء 
کا قالذ ابن اصحق یرم الإئئین لی ہوم لیس ئم خرج یوم الحمة فادرکتہ ا خصة 
ق بی سالم ن عورف فصلاھا فیالم۔۔جد الذی فی بعان‌الوادی وکا ت أولجمعة صلاھ۔ 
باللدینة ء وڈلك قبل تأسیس مسجدہء وکانت أول خطبة خطہہا رمسول ,الہ کک 
ہا پلغنی عن أں سلمة بن عبد الرحن ء ونعوذ بللہ أن نقول علی رمسول اقہ یل 
ما م یقل :نہ قام فیہم خطیاء حمدالہ وأئنز,علبہ ما ہوأملہ مم قال ہ أما بعد أہا 
اس ققدموا الانفسکم تماین واللہ لیصعقن حدم تم لیدعن غننہ لییں میا ر راع تم 
للقوان لہ ربہ لیس لہ ترجمان ولا حاجب تحجبہ دو أم يأنك رسولی فِلفك 
وآ تیتك مالا وأفضلت عليك فا قدمت انفسك؟ فلنظرت ییناً وتمالا فلا بری شیتا 
ٹم لنظرن قدامه ٤‏ فلا یری غیں چرم ' فن استطاع أن یتق ہوجہہ من اشار 
ولوبششق من تمرۃ فلیفعل ء ومن لم مجد فحلمة طة ؛ فنہ زی النة بعشم 
أمٹاظھا لی سبعائة ضف والسلام علیکم ورحة حة اللہ ورکاقء . قاله ان (سق 
انتھی مختصرآ. إلا أنی ذکرت الحخطة تمامہا توہہا باًنہا فانہا آول خطبة خطہا 
رسول اللہ پگ من خطب اخخعة ء وما قال الشیخ ابن لق من قیامہ پگ ف قباء 
اربعة آیام فقط تن عنه رولإیات الخاری فان فہا روایتینء _احداما آرا 
وعضرن پا + کا جم ف ابراب ابد ء واتایة آرمة عشرة کا آواپ: 


المحرة قال ا لحافظ : انا وعشرنکذا للستملی, وا وی ولیاقین آریععشرۃ 
وھو الصواب من هھذا و جه ؛ وکذا رواہ و داودعن مسدد شیخ البخاری 
رو وت01 : 
قلت : والاوفق بالروایات روایة ریم وع؛ وعشرن لان أکثر الروایات علی نہ 
ا دخل قباء ایوم الائئین وخرج عنہا ہوم المەۃ ء وھذان لابتفقان لا علی أریع 
و٤شرٴن‏ بعدم عد بوی الدخول وا جروج ہ ولا یتفقان علی ای عشرۃ ہو جھ 
من الوجوہء وأجمل الکلامفی [ثبات ذلك القطب الکن کو می مصدر ھذا الام : 
فیرسالته أُوثق العری ّ وبسطالکلام عله ضاحِەشیخ ا لمندقدس ‌سرۂ ٹی [اأحمن 
القری فی وضیح او می ان ۴- وقالا أقر,ذلك القاضی الشوکانی فی انیل والتواب 
صد یقحسنالقنوجی ںالعون ء والعلامة القسطلانی ء والحافظ ا ن‌حجر فی شرحہما 
علی الخاری ء وبسط شیخ ا ند فی الجواب مما أورد علی ذلكٍ واستدلا اذلك بأن 
ا یعة قد شرعت ف ا مدینة الخورۃ قبل مقدم النی کہ إلیہا بأامرۂ کو کیا صرحت 
بذلك الروایات ء وحکی شیخ المند عن ابن و َء فقال : قال وہہ 
یاغز: أیصلاۃ مفروضة صلاہا لاس قبل النی یك ؟ و ؟ وبسط الکلام فی الدلائل 
علی ذِلكَ ء قلت وج مت خاصتة و ما ذکرہ 
الدسوق : شخص إن صلی إماماً صحت صلاتہ وصلاۃ ارب وإن إن صلی ابََغاً 
فۂسدت صلاق ایم ٤٠ھ‏ ۱ 
قلت :واستدل 1أ کئز الفقھاء ٭فی فروءهم ہذہ الروآیات آئی فیا صلاۃ أھل 
لد نة المعة قہل مقدم اللی لا لہا ؛ فلیت شعری إن م تفرض ا حعة کفرصح: 
۱ استدلاھم ہہ الروایات علی شروط ا جحعة عنسدہم ؟ قال الموفق فی محث اشتراط 
العدد : أما الاربعون ء فالشہور فی ال مذہب أنہ شرط لوجوب اج حعة وتہاء 
وقال ربیعة تعقد انی عشر رجلا لصا روی عن النی لِم أنہ کتب مل مصعب 
ابن عیر بالدینة فأمرہ ان یصلى ا حصة عند الزوال رکعتین ء مع مصعب بن عیں 
ق:ییتِ سعد بن خیئمة بائئی عشر رجلا ء ولنا ماروی کعب بن مالك قال: أول من 


ی مک ء یں ڈلك إلا لان ا معة لم تکن واجبة ولا ہی محزیة عنہم لو أقاموھا 
وأما قر(١‏ جوائی فیجب علہم إثات . کانت قررة ل ومابیدل علی مرام 


جمع بنا أسعدینزرا رقف هزمادیت الحدیثء وفیہ قلت‌لہ کم کنتربر مثذ؟قالأربعون ؛ 
رواہ ا وداود والائرم ٤‏ انتھی مختصرآ : شمرقال :ولایشترط لاجمعةا اصرء واستدل 
لذاكأیضا بما روی: کعب بن ماك أنہ قال : أسعد ن زرارۃ أول من جمع بنافی 
ھزم النبیت ۔۔ آلحدیثء مم قال : ولا بش تٴرط |قامًہا فی انان ء وٹجوز 
[قامتہا فما قاریہ .من ۔الصحراء ء لڈان! مصعب بن یر جع بالانصار فی ھزم 
البیت ء انتھی مختصراً . وذکر الحافظ فی الالخیص فی عث اشتراط الآربمین 
حدیث أں داود اللذ کور أن أسعد بن زرارۃ أول من جمع با مدیدة ء وعزاہ (ل 
انان وغیرہء وقال [سنادہ حسن ء وقال وروی الدارقطی عن ابن عباس قال :: 
أذن النی يك ا حعة قبل أن یہاجر وم یستطع أن بح مع مکة فکتب یل مصعب 
ا ن‌عیرالحدیٹ ٤وفیه‏ قال ف,وأول منجمع حتی قدم النی مق الدینةء وجم الحافظ 
یینہما بأن أسعد کان آمراً وکان مصعب إماماًء اھ . وذ کر فالدرایة فییان ذگر 
العدد فی اعة حدیث صلاة انلیش ن زرارۃ وقال أخرجه أُو داود ورجالہ 
ثلقات ء والعجب منه رحمے الہ نہ یمیل لی فرضہة ا حعة بالمدینة ثم بستدل بہذہ 
الروایات علی الفروع فی مسائل ا معة ۱١‏ : 

(ا) قد أجمل الشیخ قدس سرہ الکلام علی ھذہ الاعاث الطویلة الذیول 
کد[بہالشریف فی ہذا اللتقریرالنیف فاإنہ ہو جزالکلام تکالا علی فہم الطالبین الذین 
کانوا أیطناً حور العلم واکتفاء علی ما بسط من الکلام فی الکوکب الدری 
وأشار بذلك الشیخ إل أولحدیث الپاب وھوءستدل الفریقین معا ء أما من یقول 
بجواز ا عة قی القری مطلقاً سواء کانت صےغیرۃ أوکبیرۃ بستدل علی عرامه 
إٍطلاق لفظ القری علہہا فی الروایات وأجاب عنە الفریق الآخر ہآنہ لاینمٹی فی _ 
الاستدلال لن إطلاق القریة عل اللدن شائع فی النصوص ؛ قال المندی فی روایة 
وکیع قریة من قری البحرین وھی تدل عل ا جواز ف القری ء وف الدن بالاول ؛ 


لام الدرازی ۱ ۳٣‏ : 


لکن قد قیل کانت جواٹی مدینةء وإطلاق القربة لی ا مد ینة کان شائعاً فقد أطق! 
القہتعالی علی مکہ فی کتابہ اسم قریقف مواضع: منہا قولہتعالی دلولا أزلھذا القرآن 
عل ا ےلم ء وقال نعالی ہ مد قوۃ من قر یتكالی أخرجتك ء وغیر 
ذلك١اھ.‏ قلت : وھکذا کش استعمال القریة علالمدینة النورۃ فی الاحادیث ء قال 
انی یگ اد بقریة اک القری ہ وفال بج آخرقریة من قری الإسلام خراباً 
ال نو قال الشیخ فالذل : قال ابنالائیر : القریۃمنالمساکن والابنة والضیاع؛ 
وقد تطلق علالمدن ء وقال‌صاإحب الطالع : اور الد نة وکل مدینة قریة لاجتاع 
نا قیا سی نر لاق ارس اھ ۱ ٰ 
. واستعدل القطب الکنکومی قدس سرہ فی رسالته أوثق العری محدیث 
ا جرائی علی مسلکہ ہو جھین : الاول أنہ یڑ لم بآم ہل العوا یل ومن حول 
اللدینة یاقامة ا ممة إلی ھذہ الدۃ التی فتحت فہا ا جرگ ؛ وقد کثرت جماعة المسدین 
فی ھذا الزمان عزا یل المدیة ادررۃ ء واثای ہأن جوائی کانت مدینة ٗ وحکی عن 
"العینی قال : حکی ابن التین عن الشیخ ان الحسن أنہامدینة ء وفیالصحاح لاجوھری' 
والبلدان للزمخشری : جوائی حصّن لن حر ٤‏ وقال ہو عیید البکری ہی مدینة 
بابحرینء وقال امہیء القیس : ۔ 

وزخا: کانا من جوائی عشیة تا ی 0-9 

رید کنا من تحار جوائی لکثرۃ مامعھم من الصید وأراد کثرۃ أمتعة جار 
جوائی ؛ قلت کثرۃ اللامتعة 'تدل غالبا علی کثرۃ التجصارء وکثرۃ التجارۃ تذل علی 
ان جوای مد یڑ قطعاً ؛ لان القریة لا کون فہا تجار کثیرون غالبا عادة اھ 
وسرأ قریاً أن الحافظ أشار إل کون ایلة بادة بکونہا ذات قلعة إذ قال : إنہا 
کات مدینة کیرۃ ذات قلعة قلعة ١ھ ٠‏ وبسط الکلام على الاستدلال , رذ لك الحد یٹ 
العلامة المنی یق شرح ابخاریء وما أورد علیہ .الحافظ ان حجر أجاب عل ‏ 
شیخ احند نی أحسن القری ء وفال شیخنا ف الذل ۔:۔إن أہل جوانی نما ججترا 
بعد رجوع وفع ایہم ٤‏ کا لہ احائظ فالفتےح ؛ وقنومھم مھا کان 
٠‏ تحریم الخر ؛ بل بعد فرضیة کہ ا حج علی ما یقمتضيهہ روایہ احداعن ان عباس 


کا ای اط راع 


فی قصة وفد عبد القیس ہذکر الحیج وفرض ال مج کان سنة مان عل الاصح ؛ وعلی 
قول الواقدی : إن قدومہم کان سنة مان قبِل فتح مکة ء وف أثناء ھذہ المدة کان -- 
الإسلام تقد انتشرف أ کثرالقری ء اہی مافالذل ء وقال الحافظ ف الفتح: والذی 
تبین لنا أن٭ کان لعبد القیس وفادتان ء إحداا قبل الفتح ء ولذا قالوا بیتنا ویتك 
کفار مضر ء وکان ذلك قدِعاً [ما فی سنة س أو قہلھا ء وکانت قریتہم بابحرین 
ول قریة أقیمت فہا ا معة بعد ا مدينةء وکان عدد الوفد الاول ملاللة عشر رجلا 
وفہا سألوا عن الإ یمان واللاشربةء وکان فہم اللاشج ء وئانیتہما کانت فی سنة 
الوفودء وکانِ عددفغ حینذ أُرہمینرجلا ۰ فی حدیث أں حباۃ الضناحی الذی 
آآخرجہ ان حلے وکان فہم ال جارود العہدی ْ: وقد ذکر ان [إصمحق قصتہ ' 
وأنەکان نصراناً اسلم وحسن اسلامہ ویژید التعدد ما أآخرجه ان حبان من 
وجه آخر آن انی بر تالم : مالی ری ألوان تغیزت ء ففيه إشعاز ہأنہ کہ 
کان رام قبل ذلك ء انتہی مختصرآ ء وقال صاحب ال خیس : وقدم وفد عبد الھیں_ 
سن عشمر ء وہ قبیلة کبیزۃ بسکنون البحرین ء وقدمف ھذا الوف ا جارود نمحرو_ 
رکان نصراتیاً ١۱ء‏ وم یذ کر الوفادة اللاخریء وجزم الشیخ ابن القیم فی المدی 
بوفادتہم سنڈ قسع فقط ء ولم یذکر أیعتاً الوفادۃ الآخری ۂ والیه بغیں صبع 
البخاری إذ ذکرھا فی ذیل الوفودء وآلحق عا قال الحافظ إن حم وفادتین لا آن 
قولہ فی سنة مس أو قیلھا ون وافقه فی ذلك الع اضففٗ(آ لکە غریب جدا 
والعجبْ من الحافظ نہ ذکر ف الفتم ھُکذا تأٗبیداً لمسلکہ ء وقال ف الإصابة : 
قال إلواقدی : کان قدوم اللاشج ومن معہ. سنة عشر من ا جرة ء وفال غيرہ إن 
قدومه کان سنة ممان قبل فتح مک ١٠ھ‏ . 

وبسطفتر جمةصحارن الباس تصة ہذا الوفدمفصیلا : وفہا : خرج النی مك 
اللِلة الی قدموا ق صیحتا عقال : یتین رکب من المشرق ول یکڑھوا علی 
الإسلام ء قال : وکان خدومھم عام تح ٢‏ وخصائی چا لمکا قتما اھ٠‏ 
والظاہرعندی‌آن القدمة اللاوٹی کانت فی ستة ممان منا حجرۃ قیل فتح مک ء وعوالدی 


ُٛرىكس- ہ۔ىؤىصے×کحسہ س۔کہ-سصحے۔ یلم 


لامع المراری ٌ۰ ۰ ری 


أتذکر هن تقریر والدی نور اللہ مرقدۂ عند درس البخاری ؛ وبہ جزم القاضی 
عیاض کا فی الزرقاف علی المواہب إذ قال : جزم القاضی عیاض ہأن قدومھم کان . 
سنة مان قہل فتح مک ء تبع فیہ الواقدی ١٦ھ‏ . وھذا بخالف ما تقدم قریاً عن 
الإصابمة عن الواقدی ء لکن حکی ال حافظ فیة ذلك عن غیر الواقدی أن إسلامہ 
کان سنة مان قبل الفتح ء قلت : ویؤید ذلك أیعناً ما ذکر الحافظ فی الإصارة 
فی ترجمة رسم العہدی ء وھو أحد الوافدین فہم ؛ بروایةان أں شیة وأحمد 
عن ان الرسم عن أہه قال : وفدنا علی انی ڑك نہانا عن الظروف 
مم رجعنا إلْه فی العام السانی فقال : اشربوا فیا شثم ء الحدیث . وقال 
صاحب الفیض إن أہل السیرصرحوا ہن ہذا الوفد قد حضر المدینة مرتین : صرۃ 
فی الہنة السادسة ء ولعلھا واقعة تلك السنة ء وآخری ف الثامنة ءَ وقدر فی نذمك 
أنہکم کون البلاد دخل فیہا الإسلام فی تلك المدة ؟ م یقول الراوی ؛ [ن ا جمة 
فِہم کانت أول جمعة بعد جمعة رسول القہ مك ء فو کانت ا معات تقام فی القری 
الصغیرۃ ء وف العامرین والاربعین من الرجال کا قالوا کٍف جعلھا أول جمعة ؟ الم 
انکن فی تلك ا مدة قریة سم من أہاھا عشرون نغسا ء فہذا من القرائن الدالة علی 
أُن لا جمعة فیالقری ١‏ اھ. وما حکی عن مولانا الانور نور اللہ مرقدہ أن القدمة 
الثائیة کانت فی الثامنة ابخالف اہل ال۔یر کلھم ء فإنہم جزموا بقدومھم فسنة 
الوفودء وبہ جزم الشیخ ابن القیم والحافظ کا تقدم قروافی کلامہماء وفہا ڈگر 
وفدھم ان ہشام إذ قال :. أولا : ذکر تہ سع وتسفیتہا سنة الوفود ء وذ کر 
فی جملتہاء قال ابن إصحق : وقدم علی رسول الہ بلک ال جارود بن ممرو:اخو 
عد القیس فذکر قصة إسلامہ ؛ وتقدم انآ کلام الحافظ أن ال جارود قدم 
فی الوفد الثانی ء فالظاہر علاحظة مذہ الاقاویل کلھا آن لم وفادتین لا عالق : 
اللاولی قبل الفتح سنة مان ء ولذا قالوا فہاحال بیننا ویینتكءکفان مض ء. قال 
الکرمافف : مضربضم الیم وفتح الضاذ العجمة غیر منصرفء وھو مضر بن زاں 
: ابن:معد بن عدنانء ویقال لہ مضر ال حراء ء ولاخیہ ریعة الفرس لانما ما 
اققسم| المیراث أعطی مضر الذھب ء وںیعة الیل : وکفار مضرکانوا بین ںیعة 


۰ اخرہاراع 


الحنفة قیلہ : کنا س جا ہیں مع آنہ ١.‏ واجة لم یکن 


والدانذء ولا کم الوصول [ل الدینة إلا علہم ٤‏ وکانوا بخافون ہم 
]لا فی اللائہر ا حرم١اھ.‏ ۔ والوفادة الثائیة کافت ام الوفرد کا جزم بە عامة أھل. 
السیر ء وبط القسطلای فی المواعب ء والزرقاق فی شرس ققالا :کان عدد الوف 
الاول مملاثة عشر رجلاکا رواہ الیمق وغیرہ ء وقیل کانوا أربعة عشر راکآ 
کیا جزم بہ القرطی وا نووی ء مم ذکر الزرقانی أسمادہم ء مم قال : ومانیتہما انت 
فی سنة الوفود ء وکان > ددم حینذ أرہمینرجلا ء ء قال الحافظ :می منہم فیجمل 
أخبار زیادۃ عل الاربعقالمشرۃ السابقة : مطر أخوالن داع [ل آخر مابسطالزرقاف 
من أماہم ٠ ۱١‏ 

)١(‏ ھذہ [شارۃ إل حدیث غَائدة رضی ٹی اللہ ہا ال قریاأف انان ا 

توتی ا معة ء ولفظه عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت : کان الساس یتتاوون ا حعة 
من منازھم والعزالی ء الحدیی أشار إلٍ_ے الشیٍخ قدس سرہ باللفظ الذکور 
اختصاراً وروایة بالعی ؛ قالالحافظ ف الفتح : قولد یلتاہو ن ا ممة أی محضرونہا 

وباء والانقیاب افتعال من الثوبةء وف روابة : یتاوون ۱۰ھ . قال القسطلاق : 

یفولہ یناہن بفتم الثتاۃ لتحتیة ء وسکون النون ء وفتح الثتاۃ الفوقبة ء یفتعلون 
من التوبة ء ای حضرونہا نوباء وف روایة : پتناوہون ١ھ‏ . قال الحافظ : قال 
القرطی : فی رد علی الکوفیین حیث مم یوجبوا | بمعة علی من کان خارج ااصر 
کذا قال ء وفە نظرٴ ۰ھ لوکان واجبا علی أہل العوا ی ما تتاوبزاء ولکانوا 
محضرون جمیعا ء انٹھی ماف الفتح ‏ وکذا مال القسطلا بدون النسبة إل القرطبی 
والحافظ إذ قال : واستدل ە علی أن امعة تجب علی من کان خارج ااصرء وھو 
پزدعلی الکوفبین حرِث قالوا بعدم الوجوب ء وآجیب بأہ لوکان واجبا علی أھل 
الموا ی ما تتاوہوا ولکانوا حضروت جیعا١اھ‏ وقالالسندی لا دلالۃ فیالحدیثٹ 
علیو وب الاتیان من مقدارالعوا ی ؛ کیف ولووجد ما تناو ہوا ہل حضروا جیعا 
افمٹلا عن اإدلالۃ علی التحدید بمقدار العوالء معنی أن ااذی پژق من هو مقدار 


لاہم الدراری : ۷ 


التاوب(١)‏ معنی ء وقد مبے أَیسآً(۷) نہم لم یکونوا معون 8ة ء ایس ذلك: 
لا لسم وجو با علی ہؤلاءء مم حد(؟) القریة أن یکون فہ مس ة آلاف من بین 
السدین والکافرین والنساء والصیان.. ۱ 


الەوا ی فقط : ؛ وھو و الطلو ب فی اترجة ء فلا دلالۃ للحدیث عا الترجمةء رفا 
مختلفة قریا وبعداء فلو سلم الدلالۃة فی مق ےار یؤخذ التحدید ؟ فالاشکال 
بؤوجوہ٢؛‏ ۱ھ ۱٢‏ : 

)١(‏ وبذاك رد الحافظ عل القرطی ‏ ہمہ اسطلاف فی ذك کا تم قریا 
من کلامیھما ۱۲ ۔ 

)٢(‏ وھو نص حدیث جوائی اللذکور ؛ وقد 5 الجزم بذلك عن غیر 
۔واحد من أئُة الفقہ والحدیثٹ فقّد تقدم قریا عن الغی آنە ۔قال : ولذلك کانت 
قبائل العرب حول ا مدینة فلم یقیموا جمعة ولا آمہہ بہا النی یڑک ؛ ولو کان ذاك 
لم بخف یرم ینرک نقلہ مع کثرتہ وعموم اللوی اھ . وھکذا قال غیر واحد 
من ااسافف ۱٢‏ ۔ ٰ 

)٣(‏ ذکرہ الشیخ قدس سر تسملا لطاليه لٹتاء فنہم کانوا من بعضش 
بالنواجذہعل‌افناء الشہخ قدس‌سرہ وإلا فأنت خبیر بأنہ لیس تمریفاً جامعاً للقریةء 
وقد بط الشہخ قدس سرہالکلام علی ذلك بنذه فی [ الکوکب الدری ] أشد 
البەط ء ولذا اکتنی ہھنا بالإشارات ء وقال فی الکوکب : اعلم ان مسألۃ اجحمة 
قد اختلقت فیہا قوال علداتتا فنہا تتأدی بلادنا مذہ ام لا؟ وھل بجرز أداڑھا 
فالقری أم لا؟ إلآن قال: وأما ما قال بعضہم تر فسل؛لکمم اختلفوا 
ا یتحقق بہ الصریةء فقیل ما یه امیر یقمالحدودہ وقیل مافه ارب آلاف 
رجل ء لی غیر ذلك ء ولیس ھذا کلہ تحدیداً لہ بل إشارۃ إلی تعینہ وتقریب لہ 
إل الاذھان ء وحاصلہ إدارۃ الامر عل رأیأھل تل زمان فیعدہ المعمورۃ معبراً 
ا ہومص رف عرفھم جازتالجعة فيه ء إ لآخرماہطمنأقو ال الفقہاءفی ذاك فار جع 


7+49 :- ال جرہ الرابع 

قولہ (ورزیق3ا) ا ) الو نی ہذاك آنہ حین کونہ أمیرآ علىی أیلة کان 
پسکن وادی(٢)‏ القری سیت فہا 
7 ا قصْة] عل العرف ء قال صاحب الفیض؛ : باب اع 
فی القری :لم یترجم لذہ المسألة إلا لبخاری وأہو داود ء والقریة وااصر من , 
اللاشیاء العرفیة الی لانکاد نتضط ولذا ترك الفقھاء تعریف ااصر عل العرف ؛ کا 
ذکرہ فی الدائع ٤‏ وفی ہامشه عن سفیان اڈوری : الصر ال امع ما بعدہ اللاس 
مصراً عند ذکر الامصار ا لمطلقة ء کذا فی الدائع ١۱ھ‏ ١۱ء‏ 


سح سم 


() قال الکرمانی : رزیق بضم الراءء ئم فتح الزای ء وسکون التحتانیة ء 
وہالقاف ء ان‌حک یم بضمامھملة : وفتحالکاف ٤‏ وإسکان التحتانِة ء ایی مذسوبا 
[ل أيلة ای کان 0 علیہاء وھو بفتح ا مزۃ ء والتحتانیة الساکكة ء بلدة معروفة 
فی طرف الشام علی ساحل البحر ء بینھا وبین ا لدینة نخس عشرۃ مرحلة ٤‏ اھ٠‏ 
وقال الحافظ : رزیق بتقدیم الراء علی الراى ء والتصغیر فی ا مه وامم أبیە فی 
روایقتاء وھذا ھو ا مشہور فی غیرھاء وقیل بتقدیم الرای ء وبالتصغیر فِه دون 
أبیه ء وأیلة بلدة معروفة فی طریق الثسام بین ا مدینة ومصر علی ساحل القارم ‏ 
وکان رزیق أمیرا علیپا من قبل عمر بن عبد العزیزء اھ ۱۳ء 

.(م) فی سیقة قلم کا یظھر لمذا العبد اضعیف ء فإن وادی القری لیست أ٘رض 
الزراعة لرزیق بل ہی محل [قامة الزھریإذ ذاك ء والمعی أن الزھری کان إذ ذاك 
بوادی القری حین کنب إليہ رزیق من أرض زراعت ء فإن وادی القری موضع 
معروف من أعمال للدینة ء قال صاحب للەجم فی الوادی : هو واد بین الدینة 

والشام من أعمالالمدينةہ کثیرالقریء فتحھا النی لگ سنة سبع عذوةء نم صو لوا 
علی ا لحزیةء قال أُحد بن جار ق اه سبع لما فرغ الی یا من خییں توجھ 
إل وادی القری فدعا أہلھا إلی الإسلام فامتنعوا وقاتلوہء ففتحھا علوۃ وغل ء 


۱ لامع الدزاری ٰ ٠‏ ۲۹ 


فتأل الڑھری(۷عن إقامة ا معة فی وادی القری فرخصه فہا وأنت تعلم أن ذلك 
لا ِستلزم ان کون وادی القری ۔ . 


موا وترك انخل والارض ف آبدی الیپود ٤‏ وعاعلہم علی نحو ماعامل علیہ 
ہل خیبر ء وہی الّان مضافۃ إل عمل اللدینة ء وکان فتحھا فی جمادی الْآخرۃ سنة 
سبع ؛ انتھی مختصرآء وقال صاحب النیسیر : وتبعہ شیخ الإسلام فی شرحہماء 
[وشت رزیق بسوىابن شہاب زھری ومن ہا ابن شہاب ہودم درین روز بوادی 
قری کہ ازعمال مدینة مطھرۃ است] ١١ھ‏ . وقالالحافظقولہ وأنا مع ہو قول  :‏ 
یونس ء واج لة حالیة ؛ وقولہ یہ حالۃ أخری ٤‏ وقولہ بر حال من فاعل 
یأم ء والمکتوب ہو الحدیف؛ والسموع ال مسأمور بہ ؛ فالہ الکرمانی ء والذی 
بظبل أن الکتوب ھوعین السموع ٤‏ وھوالام والحدیث معاً ء وفی قولہ کنب 
تجوز : وکان ابن شہاب أملاہ علی کاتبہ ء فسمعہ ہونس منە ء وحتمل ان پکرن 
الڑھری کته بخطہ وقرأہ بلفظہ ء فیکون فەحذف تقدیرہ : فکتب ان شہاب 
وقرأہ وأنا اع ٤‏ ام ٠‏ وبالثٹای جزم صاحب'اتیسیر اذ قال ٰ [ووشت رزیی 
وخوآند نوشتہ راو حال آن من ى شندم ]اھ . فعلم منه آن ونس کان مع. 


الڑھری فی وادی القری إذ کتب الزھری بذلك ٠۱٣‏ 

. () بذلك جزم جیع الشراح وتیعمم الشیخ قدس سرہء قال الکرمانی : 
قولہ أجمع : أی أقضی صلاق ا معة فی اللارض التی کانِ مشغولا بزراعتہا والعمل 
فیہاء لا فی أیلة ذ می کانت بلدة لم بج إإل الال عن التجمیع فیھا .۸۱٠٢‏ 
وقال الحافظ قولہ : اأجمع أی أصلى بن معی ام جعة ء والذی یظہر أن الارض الی 
کان یزرعپا من عمال آیلة وم یسأل عن أیلة نفسھا لانہاکانت مدینة کبیرۃ ذات 
قلعة وی الان خراب ینزل ہہ الحاج إلصری ٍ ووجھما احتج ب* علی اتجمیع 
من قولہ بل کلکم زاع أن علی من کان أمیرا [قامة الاحکام الشرعیة ء وایعة 
منپاء وکان رزیق عاملا علی الطائفة لی ذکرھا ء وکان عليه ان یراعی حقوقہمء 

۔وعن جلا [إامة الححعة ١1ھ‏ . قلت : ولا عائع من أن یکون الال وا جواب 


۰ 0 ۱ ارہ الراہم 


ٴ قریۃ!ا' ولا عرصة وسحراء بل بدل علی خلاف ذلك قولہ : وفہا مساعة من 
السودان ء فان الجحاءۃ لا نکاد ٹسکن إلا فی دورویوت ن ولوسلم انہاکانت قر 4 


گلاہما متعلقین بالتجمیع فآ یل فإنہ أ یضآکان مختلفا فیە یینہم؛فنی الاوجز بروایة 
ان أن شییة عن ا لحسن أنہ سأل علی ہل أیاة جممة ء قال : لاء وعن ان عون 
ال :کان آہو اللہ عاملا علی اللایلة . فکان إذا نت ا جمعة جمع منہا ا ھء وبنحو 
الشرح الذی اختارہ الکرما والحافظ فی أثر رزیق شرس العلامة المی أجضاًء 
وتبمہم من جاہ بعدہھ من الشراح والشایخ ء ول بقع فی خاطر ھذا العبد المتل 
بالسیثات ھذا الشرح أصلا ء وأنا من قدیم الزمان فی غایة العجب فی أن مؤلاء 
الجہابذة الکرام کیف حلوا آثر الإمامین ال یلین رزیق والزھری علی معی یعد ٠‏ 
الال عنه عن ثشأن رزیق ء وأبصد منہ جواب الزھری واستدلالہ علل ذاك 
بالحدیثف الرفوعااذیلاتعلق لہبتلك السا لصا ء فا بظہر لمذا المرفبالتقصیرات 
إن کان صوابا ۔ وہو کذلك إن شاء اللہ ۔فن‌فضل اقمورحتہء و[ن کانخطاً . فہو - 
الجمدیر بشأن ھذا الماصی : أن سؤال رزیق لیسں عن قضاء ا حعة بأرضالزراعة. 
اصلاء بل سژالەکان عن شہودہ وخضورہ ا حعة بأیلةء لکونہ والاً علیہاء ولنا_ 
ذکر الراوی قولہ : وکان رزیق والاً علأيلة وأجاب الزھری بأنہ 7- لہ شہود 
لان الهعة وإن لم تکن واجبة علی رزیق لکونہ فی القری إلا نہ ما کان وااً 
عیل أُمل 5 فھو منثول ءہم لو وفع فہمئیء من اللزاع ؤغیرہ لکثرة اناس ء 
وقد تقع ا خاصمات ف الزحمات کثیرۃ ء واستدلعلی ذلك الزھری بقولہ یلگ کلکم_ 
راع ومسئول عن رعیته ٤‏ والعجب آنہم سیفسرون ار الأق قریاً ‏ اب 
من أبن توق اجمعة کان آنس أحانا بجمع وأحاناً لا حمع ء بقوظم آأی محضر 
الإصرۃ الجمعة أحیاناء ولا حضرھا أحاناء فأیمائع خٍ مذا للمنی فیھذا اللر؟ 
قال الکرماف : جمعالقوم تجمیعاً أی ثہدوا ا جمة وقضوا الصلاۃ ہا ء اھ ٠ ۱٢‏ 


- قال المینی : قال بعضہم فی الحدیث [قامة ا حعة فی الٹری خلافا ان شرط‎ )١( 


لامع الدراری ۱ _ًِ- 


سس سس ےس سچسےسےسسشسسس سس سسص۔شےشسے سے 
فلمٹھا''' من فتاء أیلة ء ولو سلم عدمه فهذا اجتہاد من الڑھری لا محب تسلمه ‏ 3 
وأما الروایة فلیس فہا تعرض (لاتا نے نر ہی 


ھا اللدنء قے : : لا دلیل عل دذلك آصلا: ٤‏ ان کان یدمر ھت لت 


التصل فلا یقوم رہ حجة ولایم ون کان یدعی ہکتاب انشھاب یأمر فہ لرزرقی۔ 
بن جمع فلا فلا تم بہ حجة ایض ٤ہن‏ آبن علم آنہ أمربذلک ء سوا کان فی قریة_ 


أو مدینة فإِن قالِ رزیق کان عاملا علی أرض یعملہا وکان فیہنا جماعة من السودان: 


وغیرم ولیس ذا إلا قریة فلا یم بہ ِستدلالہ أعتاً لان ا لوضع الذ کور صار . 


حکمہ حم المدینة بوجود ا متول علیہم من جھة الإمام ء وقد قلنا فما مضی[إن الإمام 


إٰذا بمث لی قریة ناا لاقامة الاجکام تصیں مصرآ ء علی أن: (مامه لایری قول 


اصحافر حجة فکیف بقول اتاہبی اھ 1٢‏ ۔ 


(١)و(ل٭‏ مل الحافظ إٰذ قالٴ ؛ والذنی پر ان ارس ا کان را 
من أ)عحال أبلة ١1ھ‏ 


)( قال السندی : قولہ : - زام ََ ۲ علی من کان أمیرا [قامة 7 


الشرعیة ؤ[جراؤھا فی رعیته ء وا معة مہا کذا قرروا وجہ الاّتدلال اق : 
حث لان کون ا مخة منہافی الد لا یفیذ کونہا منہا بانظر إل خصوص ا مکان' 


ہو محل النزاع ٢1ھ‏ : : وف تقریر مولاناحسین علی قولہ :کتب ابن شہاب الخ:[ن 
کان المراد جوازہ فی بل فلا کلام فیه :و کان امراد جواز الغة اق الارض 
تی نہا رزیق فمنعه بأنہ لا یفھم من الحدیث الذی آخرجه الڑھری ھذہ السئلة ء 


واستنادہ ودلیلہ غیر تام١٠ھ‏ . فلت : وأ بنا الؤفری ٹاہعیٰ فکیف یکون امتقباطہ : 
حجة علی تاہمی آخرے وف تقریر مولا ان حسن اللکی قول علىی اأبلة آئ کان“ 


ا0 نکان چدل اع یا نوا مد مم خی صا ال دع ری 


ہیں و یج لزراعة کا قم 1ز 


لن الجرہ الرابع 
لیس فیه ڈیہ من ا ای ۔ ْ ً 
قولہ : (من جام منکم الخمتة فیفضل) دلالنہ علی ادج ( 


لرؤمة زراع الی کان علھا نہا ؛فکانهناكک حتی أدرکەاجحعة ء وکان هناك آیات 
تعددة لم یکن مدینة ء فکتب [ل ابن شہاب ؛ فأمرہ ابن شہاب اقامة اجعة مناكہ 
وقال : [نہا واجبة ناك فضلھا بالساس ولا ہکھا لان [مامھم والإمام راع 
مسٹول عن رعیشہ فلا تقضرعن‌حقھم ء وہو[قامة احعة لم : ول پین ابن ہاب 
أوغم ینقل الراوی سبب وجوہا علہم ماعو ؟ اھ . قت : وغابة ما ف الاب أُن 
مك الھری [مقامة الحمعة نی القری ء جچمھور الصحاءة والتاہمین عل خلافہ کا 
بسعلت الآئار فی ذلك فی الاوجز ء وھذاکلە إذا م تکن أرض رزیق من قاء 
أبلة ء فن کانت من ہا فلا إبراد بالأائر علالحنفیة أصلاء بل کان الأئر حجةظم 
فی جواز |حعة فی فاء الصر ) کا ذکرہ الشیخ قذس سرہ احتالا ؛ وتقدمت 
الإشارۃلل ذلك فی کلام الحافظ إذ قال : الذی یظہر آنہاکانت من اعمال أ ۱٢‏ . 
() الم أولاٴ أن الإھام البخاری ترجم علل ھذہ ا9ٗحاد یك بافظ الاستفہام 
یاب : ہل علی من یشہد ا حعة غسل من النساء والصپیان وغیرم ؟ قال الحافظ : 
ببدخل فی قولہ : ووغیرےء العبد ؛ والمسافر ء وللعذور ء وکأنہ استعمل الاستغمام 
فی الترجمة للاحتمال الواقع فق حدیث أغ ھریرۃ :وحقع لکل مسل أن یقنسل فإنہه 
شامل للجمیع ء والتقیید فی حدیث ابن عمر ہ 3 جاہ منم ء مخرج من لم بجی 
والنفبید فی حدیث أن سعید ءبا حتلمء بخرج الصنیان ء والتقیید ف اہی عن منع 
النباء بالاٍل بخرج ا معة ء وعرف بہذا وجہ [براد ھذہ اللاحادیث فی ھذہ الدجة 
وقولہ: تقال امن عمر:[نما الذسلالح: قد تظررأن‌الائارالتی بوردھا البخاریف الد اجم 
ندل علاختیار ماتضمنت عندہ ء فھذا مصیر منه أن الفسل لاجمعة لا یشرع لا من 
وجبت علیہ ا حعة١اھ.‏ وھذا أصل مطرد معروف من أصول تراجمەء وھو 
الاصل اللاربعون ء وإذا عرفت ذلك فا آفادہ لشیخ قدس سرہ واضح ء واله 
مدمت الإٴشارة فی کلام الحافظ ء وقال المٍی فی حدیٹ ان عمر : ھذا مطاہقته 


لات الدراری اری 


طذ×سسىىسىسسحسہ 


عند أعحاب الفھوم ظاھرۃ ء وکذلك دلالة قولہ : “۶۲٢‏ 
ل2ۃ من حیث الھوم لان ملوقہ عدم وجوب الڈمل علی من لم بجی ء اع 
ومنلم رجیم یشہدھاء ونە ٭ ضا علأنمرادہ بالاستفھام الکربعدمالو جرب 
علی من یشہد ١۱ھ‏ . قلت : وما ذکرہ ہ العلامة المبی من المنطوق ال٭اوجہ فه أن 
ال : إن المتطوق وجوب الفسل علی من جیء ء والاجل الاختلاف نی ھذہ 
الروایات من النطوق والفھوم اختلفت اقوال الشافّیة ‏ ذلك ء ال اٹووی : 
یقال فی اججمع بین اللاحادیث : إن الغسل بستحب لکل مرید الحعة ء ومتاکد' 
ِ حق الذکور کثر من النساء ءلانہ فی حقھن قریب من الطیب ؛ ومتا کد فیحق 
البالغین اک من الصیان ومذھنا الثہور آنہ ینتحب لکل ص ید ما وف 
وج لاھانا بستحب اذ کور خاصةء وفی وجہ بستحب لمن یلزمہ ا جعة ء دون 
اللساء والصیان والعبید والمسافرین ء ووجہ بستعب لکل أحد سواء أراد 

حضور اعة آم لا ءفض| ل المید پستحب‌لکل احدء والصحیح الاول ١اھ.‏ ہ 
الدر الختار : : وسن لصلاق جمعة واصلاۃ عید هو الصحیح ء ولو اغقسل بعد أ٣‏ مة 
لا بعتب|جاعاً ٤‏ قال ان عابدین : قولہ: : ہوالصحیح ؛ ای کو نہ للصلاۃ ھوالصحیحءٔ 
وھو ظاھر الروایةء وھو قول أن پوسف ء وقال الحسن بن زیاد : ہو لیوم ء 
ونسب إل محدء وأء مر ا خلاف یمن لاجمعة عليه وفمن أحدث بعد الغسل وصلی _ 
پالوضوہ ء نال إلفضل عند الحمسن ء لاعند الثانی ء وکذا منْ اغفسل قبل الفجر 
وصلی بہ مال عاد الثانی ء لاعند الحسن ء إلی آخر ما بسطلر من البحث ۱ 


)١(‏ وھذا أیطأً واضمح ؛ وہہ ذکر الطابقة العبی إذ قال ؛ مطابقته لترجة 
من حرث الفھوم لان مفہوعہ عدم وجوب |لفسل علی کل من لم بحتلم ء ومن 
لم محتلم من لا یشہد ا معة ١ھ‏ . وتیعہ القسطلانی إذ قال : ھثھومہ عدم وجوبا 
الفسل علی من لم بحتلم ومن لغ عتل لا وئہد اخف ا - 0 


گی الجرہ الزٍابع 


. نلم اینھب(ا) إلى اعتبازہ فدلالتہ على عدم الوجوب محیث ان اأمر لا 
م یناور یق غیر مضاف إلہہم فلا 7" نص موجب ء لالان 
الص دال علی عدم الوجوب ۔ ٍ" 
. قولہ: (ق کل سبعة آیامو مآ) دلاو آدەھذا الحدیث(؟) فی ھنذا اباب علی ان 
'امزاد بالیوم عھنا ھویومالحعة لکو ٭یوم عبادة لا أی یوم کان . 


() ہذا من فقامۃ اإشہخ قدس سرہ فإن الاحتجاج بالفھوم مختلف فه عند 
الثئجة اللاربعةہ فأشار الشیخ بالاستدلال علی مسلك من لم یأخذ بالمفھوم ء وبستزط 
ذلك من کلام السندی انا إذ قال : حق علی کل مسل أی مکلف نفانہ التبادر فی 
موضع الشکلیف حرج الصی ء وبلفظ التذکیر خرجت ا رأۃ ء فان قلت کئرآ 
ما بھی ء ھذا اللفظ شاملا النساء أَیضآ ء قلتٰ : ہو علی خلاف الاصل ء والاصل 
مراعا التذکیر ء وھو بکنی فی الاستدلال عل عدم الوجوب' لان الوجوب عتاج 
:لی دلیل ١۱ھ‏ . وف قریر مولانا محمد حسن ال مکی نور اللہ مرقدہ قولہ : باب ھل 
اہی من لا بئہد ا ممة ء غرضه إئبات أنَ الفسل اصلاۃ ا جعة لا لوا ء اعلم أن 
النساء والصبیان لاغسل علیہم وإن حضرت إل الجحعة ء أما۔الصبیان فلعدم توجه 
.الخطاب إلیہم ٣‏ وأما النساء فإنہن یقمن علی حد١٢٦ھ ٠‏ کذا آفادء وفِه أن علۃ_ 
السل ء وھی [زالق الرائحة الکریرة باقیة فی حقھما ء فتأمل ۱۲. 
() وفی تخریر مولانا عچدحسن ا مکی رحمہ اللہ تعالی قولہ : فی کل سبعة آیام؛ 
أی لاعلی التعبین أی یومکان ٭ ویدخل فی عمومه یوم ا جمعة۱۰ھ. وعلی ھذا 
کون الاستدلال من اللاصل ال خسین ء وعلی ما أفادہ والەی نور اللہ مرقدہ پکون ‏ 
من الاصلاۂ مث والمشربن ؛ وکلاھضا أُصلان عطردان من اأٴصو لارام ک تقدم 
فی اللقدمة ء وقال الحافظ فی الفتح ء قولہ : فی حدیٹ أن ھریرۃ فسکت نم قال : 
فاعل سکت ہو النی ٌكم ء فقد اوردہ الصنف فی ذکر نی [سرائیل .من وجھ 
آخ عن وہیب جذا الإسناد دون قولہ: فکت ؛ م فال : ویک کونہ مرۂوعاً 


قولہ:(ینعہقول رسول انہ ا ( وانما کان مر لا یقےدم() 
روایة مجاہد عن طاوس المقتصرۃ علی الحدیث ااداق ء و ذہ اللکتة اوردہ بعدہ 
ال : ورواہ أبان بن صاخ [ل آخرہ ء وھذا اتعلبق عن نجاھد وصلہ الِنہق عن 
أبان ء والطحاوی من وجه آخر عن طاوس :ء وقولہ : فی کل سبعة آیام یوعاآ 
ھکذا اہم فیھذہ الطریق ء وقدعینہجابرفیحدعد الذسائی بلفظ : د الفسل واجب 
علی کل مل لق اع یوعا وھو یوما حمةء وصفحہ ان خزیةء ولسعید 
ان منص زر وأ بکر بن آ شییة من حدیث الراء مرفوعاً ء ولفظہ ظہ دن من الحق 
علی الم۔لم أن بغنسل یو م ا معة * ا حدیث ء ونوہ لاطحاوی عن رجل من الصحابة 
أنصاریٰ مرفوعاً : انتھہی مختصرآ . وعلى ھسذا یکرت ھذا. من الاصل الادس 
والخسین ء وقال المبنی : مطابقت الارمة تؤخذ من قولەکل مسلم لان المراد من 
کیل مسلم ہو ال۔۔لم ا حتلم لان الاحادیث الواردۃ فی ھذا الاب یفسر بعضہا بمضأً ء 
وقد مر فی الحدیث السابق علی کل محتلم ء ؛ ل آخر ما بسطه کان جعلہ من الاصل 
۱ الحادی واٹلائین ۱١‏ 


َ0 والقصة فی ذلك معروفة : قال لمافظ فی الفنم : قولہکیانت اما 
آھضر٤‏ ہی : عان کہ بنت زید ماھا الزھری فما أآخرجھ عبد الززاق عن معمر عنهہ 
قال : دکانت عا کل بنت زید عند عمر ن ا خطاب وکانت آثہد ااصلاۃ فی ال۔جدء ْ 
وکان عمر رضی اللہ عنه یقول ھا : والقہ [نكتعدین أنی ماأحب خذا ء قالت : واتہ 
لاآنتہی حتی تنہانیء قال : فلقد طمن عمر وإنہا لنی اللسجد ء کذا ذکرہ مرسلاء 
ووصلہ عبد الاعلی عن معمر بذ کر سال م عن أبيه لکن آہمم امرأۃ ء أخرجہ أحد 
علہ ؛ ومماہا أحمد من وجہ آخرعن سام قال : :کان عمر رضی اللہ عنہ رجلا 
غیورا وکان إذا خرج ل الصلاۃ اتبعتہ عانکد ء ا حدیث ء وہو مرسل أبضا 
وعرف من ھذا أن قولہ فی حدیث الباب ققیل لھا لم تخرجین اح . أن قائل ذاك 
کلہ ہوعمر رضی الہ عنه ؛ ولا مائعآن پہہر عن نفسه بقولہ : إن عمر الحء فیکون 


٠‏ ا جزہ الرابم 


تہ تچ 


علی اللہی لدب ١١(‏ الح_ےدثٹ؛ وإلا فقد کان لہ ان نہی عن ذلك لما عم 


من باب التجرید أو الالتفات ء ویحتمل ان :کون ال خاطة دارت بینما وبین 
ابن عمر رضی اللہ عنه أ یعضاً ء لان الحدیث مشہور من روایتهء ولا مائع أن پہبر 
عن نفسه بقیل ھا إی آخرہ ١١ھ‏ . وقال أیضنآً فی الإصابة فی ترجمة عانکہ بنت زید 
ان عمرو بن نفیل العدویة أخت سعید بن زید أحد العشرۃ البشرۃ ‏ کانت من 
الھاجرات تزوجھا عیبد اللہ بن أق ہکر الصدیق رضی اللہ عله ء وکانت حہ۔ناء 
جیلة فاولع ہہاء وشغلتہ عن مغازیہء فأصرہ آبوہ بطلاتھا ء مم عزم عليه آوہ 
فطلقھا فتبعتہا نفسه ء فرق لہ آبوہ وآذن لہ فارتجمھاء مم ماکان حصار الطاہف ٠‏ 
آصامہ سہم فیہ ہلاکہ ء ففات بالمدینة ء فرتہ بأبیات ء مم تزوجھا زید بن ال خطاب 
علی ما قبیل ء فاسةشہد باللمامة ء مم تزروجھا عمر رض الہ عنہ فاسةشہد ء مم تروجھا 
الزہیر رضی اللہ عنه فاستشہد ء وبقال إن علیاً رضی اللہ عنه خطہا ققالت [ف الاضن 
بك عن القتل : وذکر أہو عمر ف ا ّھید ان عمر رضی الہ عله ما خطہا شرطت 
علیہ أن لا یضر یپا ء ولا بمنمھا من الحق ء ولا من الصلاۃ فی لاجد االبوی ء 2 
شرطت ذلك علی الزبیر ء فتحیل علہا أن کمن اما خرجت إلیى صلاۃ العشاء 
فلما مرت بہ ضرب علی جیزتہاء فلا رجعتہقالت : نا لہ ء فسد التاس ‏ فمتخرج 
بعدہ ء وآخرج ابن مندہ عن سام أُن عانک کانت تحت عمر رضی اللہ عنه فکانت 
نکٹم الاختلاف إلی ا1سجد وکان عمررضیاللہ علہ یکرہ ذلك ء فقیل لھا فی ذلك 
فقالت.؛ ماکنت تارکہ إلا أن ینعنی ء فکأنہ کرہ أن‌ینعھا فتزوجھا رجل بعد عمر 
کان یینعھاء قلت لسا من ہو؟ قال الزبیر بن'لعوام ١اھ.‏ قلت : وعلم من‌ہذا کلە 
أنہ محتمل ان یکون المائع لعمر رضی الہ عنەاششاطھا عدم الام عند اللکاح أ بضآء 
والاوجە هو التحاثی عن صورۃ المعارئضة بقول سید ولد آدم ء والاشتراط أبضأً 
پکون لاجل ذلك ۳ء 

)١(‏ وھذا من دأبہم العروف أنہم یتحاشون جداً عن صورۃ القابلة بقولہ 


ور وقصة ان عمر رضی الله علہ مع ولدہ معروفة إذ روی حدیث : ائذوا 


۱ ۱ لاہع الدیراری رھ 


من(١)‏ پشارات النی کلک جواز اانہی ء 


الذساء إلی اللساجد فقال ان لہ : واتہ لا أذن من فتخذالہ دغلا ءفبه سبآ شدیدآ 
وم یکلمہ حتی مات ء أخرجھا او داودء والمشکاۃ بروایة اُحدء وسے . 
وحی القاری ءن الإمام 1 یوسف حین روی أ: * لی کان - حب الداء ء ققال 
رجل آنا ما أحە ء فسل السٍف أبو ہوسف وقال : جدد الإیمان ولا لاقتلنك 
ونظائرھاکثیرۃ فی أحوال السلف رغضی اللہ ءنہم وأرضام ۰۱٢‏ 


)١(‏ کقول یلگ : دصلاۃ الرأۃ فی بیتھا أفض ل من صلاتہا فیحجرتہاء وصلاتہا 
فی مخدعھا أفضل من صلاتہا فی بیتھاء رواہ و داود ء قال میرك : وسکت علیہ 
ہو والمنذری ؛ وقال ان حجر : ىاإسناد علی شرط مسلمء ؛ قالہ القاری ء وأخر ج 
ضا ا عن ا ھریرۃ مرفوعاً : و لائمنعوا [ماء اللہ مساجد الله ء ولکن, لخرجن 
وھن تفلات ہ وعن ان عمر رضی اللہ عنه مرفوعاً : د لائنعوا نساءک اللساجدء 
ویوتہن خیںلن ء قلت : وقال انی با : +ُ[ن ا لرأۃ تقبل فی صورۃ شیطان وتدہر 
فی صورۃشطانء الحدبثغ؛ ×..۔ * وقالالنی یگ : ہ المرأۃعورةء فااخرجت 
استشرفھا الشیطان ء رواہ اللرمذی ء وقال الٹی س پلک لام سلة ومیمونة رضیالہ 
عنہا إذ قالتالان‌أمنکتوم ھی لا یصر نا 27.9-00( ألتا تصرانہ؟ء 
رواہ أ مد وأبو دواد وغیرہا ء کا ف ا مشکاۃ ء والروایات ق الس۹اب کیرۃ 
وقال أبضاً قال ان امام قد صح آنہ ملک قال : دلامنعوا إماء اللہ مساجدا اللہ 
والاء خصوء ہائوؤر تصوعن عابباء وعقیسة ء فن الاول ما صح آنہ پگ قال : 
١یا‏ امرأۃ ٴصابت نخوراً فلا تشہد معنا العشاء ء وکونہ لیلاء فی بمض الطرق فی 
مسلم : دلائمنعوا النساء من ال حروج إلی المساجد [لا باللٍل ء ومن الثانیحسناللابس 
ومن‌لحمة الرُجال لان إخراج الطیب لتحريك الداعیة ؛ فلا فقد الآن منہن ھمذا 
لانہن یشکلفن للخروج ما لم یکن' علیه فی التزل منعن مطلقاء لا یقال ھذا نسخ 
بالتعلیل ء لانا نقول : ا نع حینثذ مبت بالممومات المائعة من الفان ء أُو عو من 


۰۳۔۳ ا جزہ الراع 


ولعلہ م بخش(ا؟ علیہا من الفتتة ما ہو جب عليه الٹھی عن خرو جھا إلیہ. 

قولہ : (فلا نقل حی علی الصلاۃ) أی أولاء بل(٢)‏ قدم قولك : اصسلاة 
فی الییوت ء م قل : حی علی الصلاۃ ء ولیسں امراد أن لانتمول الحیعلة مطلقا . 
باب الإطلاق بشرط فیزول بزوالہ کانتہاء الحکم بانتھاء علتہ ء وقد قالت عائفة 
فی الصحیح : دلو أن رسول اللہ یج رأی ما أحدثت النساء بعدہ لنعھن کا منعت 
نساء بنی |سرائیلء علی أن فه مارواہ ان عبدالار فی !لقھید عن‌عائشة ترفه : آچا_ 
الناس انہوا نساکج عن لیس الزینة والبخّد فی اللساجد ء فإن بنی اسرآئیل م لنوا۔ 
خی لیں نمائہم الزینة وتبخترن ف ا مساجد ء وبالنظر لی التعلیل ا مذ کور منعت _ 
غیر ا لمەز ينة أجناً لغلٰة الفساق لیلا وإن کان اث یتیحہ للان الفساقف زمانتا کی 
اننشارہم وتمرعضھم باللیل ٠‏ مخلاف الصبح ء فان اخالب نو مھمفی وقته ء بل عم 
الاخرون الع العجائز والشواب ف الصلوات کھا اغلة الفساد فی ساثر اللاوقات _ 
انتھی کلام ان ا میام ء وقال القاری : قالالنووی ف شرح مسلم : الٹھی عن منمھن 
عن الحروج عحمول علی کراهة النزیہ ٠‏ قال البہق : وبە قال کافَة العلباء ٠‏ قال 
ان حجر : وقضیة کلام اانووی ف تحقیقہ ٤‏ والزر کشی فی أحکام المساجد آنہ. 
حث کان فی خروجھن اختلاط ٴبالرجال ف المسجد أو طریقہ ء أو قویت خدیتہ 
الفتتة علیہن لتینہن وبرجھن حرم علہنا حروج ٤‏ وعل الیل الإاذن من ووجب ْ 
علی الإمام أو نائبہ منعھن من ذلك ء قال ویؤید خبر الشہخین عن عالشة لوآن 
رسول نہ کا رأی ما أحدث النساء ء الحدیث ء وخبر البہقی عن ان مسعود : 
نہی اانساء عن ا حروج إلا جوز زآ فی منقلھا ای اب بذلتہاے وھذا من الصحاف 
فی حکم امرفوع فیخص بہ موم انی ء انتھی مختصراً ۱۲ . ۱ 
۱ (() وھذا واضح من حالھا رضی اللہ عنہاکا تدم قرییا من ن زوجھا الزیر : 
تا قرب الفی مر زھا امتنعت عن ا حروج ۱۲ء 

.() ھذا من الشیخ قدس سرہ لثر ان عباس رضی الہ عنه وتاویل ل4 . 


لامہم الدراری ۱ کس 


گسجبجچھُچچُچچچچچچچ|چمچممو مم مس مسسسووس نیت 


(ہاب! سرد فا تعالی) 


7 افقة ا جھور نوا ذلك مال التووی کا نقدم فی ھامش باب ہل یصل الڑإمام 
من حضر؟ من کلام الحافظ ء إذ قال : وکلام اللووی یدل علأنہا تزاد [ما فیأننائہ 
وإما بعدہ ء لا أنہا بدل من حی علی الصلاء ء وبوب علیہ ان خزیة ٤‏ وتله 
ان حبان ء ئم ائحب الطبری حذف علالصلاۃ فی ہوم ا لطرہ انتہی ملخصآً ما تقدم 
فی ہامش الاب ا ذ کور ء وتقدم أبضاً شیء من الکلام علی ذلك فی هامش باب 
الکلام فی الاذان ء 023027)( : قولہ إن ا جعة عزمة ء قال ا حقق ان حجر 
استشکلہ الإ ماعلی فقال : لا إخالہ صححاً فان اکر الروایات بلفظ إنہا عزمة ء 
أی کللة المؤذن وی حی علی الصلاۃ للانہا دعاء إلالصلاۃ تقتضی لسامعہ الإجاىةء 
ولوکان ا لمع ا عة عزمة لکانت العزمة لالرول بتركبقیة الاذان ١٠ھ‏ . قال : 
والنی بظھر آنہ م رك بقیة الاذان ٤‏ و[ناأبدل قول حی عل الصلاۃ بقولہ : 
صلوا فی بیو تم ء وامراد بقولہ : إن ا جعة عزمة أی فلو ترکت الموؤذن یقول علی 
ااصلاۃ لبادر من مس معہ إلى ا جیء فی الطر فیشق علہم * فأمرتہ ان یقول صلوا فی 
یوتلم لعلوا ان ا مطر من الاعذار ای مر رت 

)١(‏ ھذا من أشہر ا مسائل الاختلافة ء وھی وجوب ا معة علی ہوا 
اصر ء قال ا حرقی : نجب اںحعة علی من بیتہ وبین ا جامع فرسخ ؛ قال الموفق 
ھذا فی حقی غیر ہل ااصر ء أما ہل ا مصر فبازمھم ا معة بعدوا آو قرہواء قال 
اأُحد إ آما أہل ااصر فلاہد لم من شہودھا سمعوا النداء آو لم یسمعوا ء أما غبرأھل 
ااصر فن کان ؛بنہ وبین ا لجامع فرسخ نما دوہ فعليه ا حعةء روی نحو ھذا عن 
سعید بن ال مسیب ء وھو قول مالك واللِثٹ ٤+‏ وروی عن عبد الله بن عمرو قال : 
| عق علی من سمع النداء ء وھذا قول الشاقمی و(سحق ءا رویعن ‌عید اللہ بن معمرو 
أن انی بلک نال : اجمعة علی من مع النداءء رواہ ہو داود ء والائمہ أنہ من 
کلام عبد اللہ بن مرو ؛ وروی عن اہن عمر ء وف ھریرۃء وأنس ء والحسن ؛ 


وعکرمة ء والاوزاعی وغیرع أنہم قالوا : اجحعة علی من آواہ االیل إل أهلہ ء 
سا رویأبو هریرة أن النی ِا قال : دا حعة علی من آواہ الیل إل أھلہء ٠‏ وھو 
حدیثغیرصحیح ء قال کک بنالحسنء ذکرت‌ھذا الحدیث للاحمد بن‌حنبل فغضب 
وقال : استغفرربك .. استغفر ربك؛ وإعا فعل أحدھذالانلیر وس 
[سنادۂ إنتہی مختصرآ . ل:آخر ما بسط من الدلائل ء وقال القسطلای : 
الشافغیة : [نھا تججب علی من یلغہ النداءء وحکاہ اللرمذی عن أحمحدلحدیث : داحعة 
علی من مع انداءء رواہ ہو داود یإسناد ضعیف ؛ لکن ذکر لہ البہی شامداً 
09 نداء بل الحعة ء فن کان فی قریة لا یلزم أهلھا 
إفارة اجحمة لزمتہ إن کان محیث یسمع اانداء من صیت علىی اللارض من طرف 
قریته الذی بی بلد احعة ء مع اعتدال السمع ؛ وھدوہء اللاصوات ؛ وسکون 
الریاخ ء ولیس امراد من الحدیث أنالوجوب یتعلق بنفس السماع ء ولا لسقطت 
عن الاصم ء وانما ہو متعلق بمحل السماع ؛ وقال الالکیة : علی من بینه وبین 
اللنار ثلامٰة أمیال ء أما من ہو فی الد فتجب عله ولو کان من المنازل على ستة 
أمبال ء وقال آخرون : تجب علی من آواہ الیل إلی أھلہ ء رواہ الترمذی والق 
وضعفاہ ء [نتہی مختصراآ . قلت : وآہار الصحابة فی علك الألذ مختلفة جدا ء 
بسطت ف ا٭اوجز ء وقال الدردیر : فی شروط سمة امحعة ان کون فی جامع 
می ببناء معتاد لاھل اللد فلا تصح فما بی ماھرأدف من بناء أھل الله 
ویشترط أیضاً أن یکون داخل اللد ء أو قرباً منہا بالعرف ء قال الدسوق : 
قولہ :أوقریا منہا أی حیٹ تنک علیہ دغانہاء وحدہ بعظہم بأرمین ذراعآء 
أو باعاً فلوکان بعیداً ءنہا لا تصح فیه ما لم یکن : :ولا قریا ما فتہدم 
ما بینه وبینہا من النیان وصار بعیداً ء فلو کان کذلك فلا بضر بعدہ ء م قال : 
الدردیر بعد ذکر الشروط ا خة لصحة ا جحعة : وشروط وجو ہا أیضاً مسة ؛ 
فذ کر فہا اللتوطن بیلدھا وإن کان بقریة بعیدۃ عن بلدھا ہکفرسخ من ا تار الذی 


لاہم الدراری ١‏ 


فی طرف البلد ء وأدخلت الکاف مكٹ الیل لا اکثر ء قال الدسوق : قولہ: 
لا اکثر أی فإذاکان متوطاً فی قربة نائیة عن بلد امحعة بأربعة أمیال ہ أو بثلائة 
أمبال ونصف فلا بجب السعی لہا ء [:تہی مختصرآ . وف الدر ا ختار ویشترط 
امجا ےد اقات الاول اامر آوفازم کرآقازۃ وفرماعر4 ال ٭ 
أو لا لااجل مصالحه کدفن ال موی ورکض ا حیلء وان ختارللفتوی تقدیرہ بفرسخء 
قال ان عاہدین : اعم ان ہمعض ا حققین أھل الترجیح اأطلق الفناء لن تقدیرٴ 
ماف وکذا محرر ا مذھہب الإمام مد ء وبعضہم قدرہ بہاء وجملة أقوا لم 
فی تقدیرہ ممانیة أقوال أو قسعة : غلوۃ ء میل ء میلان ء ملائة ء فرسخ ء فرسخانء 
ملائةء ماع الصوت ءماعالاذان والتعریفأ حسنمن التحدید الانہ لا بوجدذلك 
فی کل مصرء وإنا هو محسب کبر ااصر وصفرہ لی آخرما بسط ف الاشکال 
فی التحدید ء ثم قال صاحب الدر : وبشترط لاتراطہا تسعة تختص ہا إقاة 
ءصر وأما النفصل عنہ فإِن کان یسمع النداء توب علِه علد مد ء وبہ یفتی ء کذا 
فی الللق ء وقدمنا عن الولوالیة :قدیرہ ہفرسخ ء ورجح ف الحر عودم لبیتہ 
ہلا کلفةء قال : ان عابدین : قولہ رجحہ فی الحر ء واستح۔نہ صاحب الدائم ء 
وصحح مواھب الرمن قول أن ہوسف ہو جو ہا علی من کان داخل حداللإقامة ٤‏ _ 
أی الذی من فارقہ بصیر مسافرآ ء وھو ظا المٹون لی آضں ما بسطہ ء وقال 
الشیخ قدس سرہ فی الکوکب ؛ فی قولہ : أن نشہد اججعۃ من قباء ء لم ریکن آمرہ 
رامم بذلك الوجوب أو لوجوب ا جعة علہم مسا وذ فی الروایات عن ہؤلاء 
أنہم قالوا : کنا نتتاوب إل غیر ذلك من الالفاظ وأدف التتاوب فی آداء ما جب 
علی أنضہم بل کان أسہھم بذلك لیشہدوا جاعات المسلین ٠‏ ویعموا وائہم : 
وما یذ کر فی الخطبة من المواعظ والاحکام ء ولنلك ری الد ہنی ترجم بقوله ؛ 
دح اب ما جاء من کم یوق إلی٥|جعة ٤‏ وم یقل د باب ماجاء منکم بحب أن وی 
ِل ا معة ء ولذلك اختلفوا فی أقوالم فی تحدید ڈلك ء فقال بعضہم : اجعة علی 


یعنی أن الإنبان الواجب9(') لقول الہ تعالی ء وکذا الوجوب الاستفاد من تلك 
لاق سر 006ات اف رز فا الاتان و ا حخزت ت 
قولہ: (فی قریة جامعة دال علی(٢)‏ أُن ا معة لیست ف القری )ء؛ وقولہ : وکان 
اُنس رضی اللہ عنه فی قصرہ . 


من آواہ الیل إلی آخر ما بسطہ ٭ وأنت تری تبویب الإمام اخاری ' قریب من 
ہویب ا مذی ٢۱ء‏ 


)١(‏ للہ در الشہخ قدض سرہ ما آجاد فی توج العبارۃ إشارۃ إلی أن الآَیة 
حجة لکلا القولین ء وھذا أجود من صابع العلامة العینی إذ جعلہ مقتصرآ علی 
انثانی فقط إذ قال : قولہ لقولہ تعا ی متعلق بقولہ تجب ء وأراد بابرادہ بعض 
ہذہ الأبة الکرمة الإشارة لی وجب اججعة ء وهذا لاخلاف ‌فه ء ولکنالحلاف 
فی من تج ب علیہ ء فکأنہ ذ کر الترجمة بالاستفھام لهمذا المعنی ١اھ‏ . وال : ا حافظ : 
یعنی أن الایة لیست صرحة فوجوب ببان الحکم المذکور ء فلذلك آتی ف الترجمة 
بصہفة الاستفھام ٤‏ والنی ذھہب إلیه اج جھور أنہا جب علی من سمغ اانداءء أوکان 
فی قوۃ السامع ء سواء کان داخل البلد آو خارجه ١١ھ‏ . قلت : وتقدم الباط 
فی ذلك قریاً ١۱ء‏ ۱ 

)٢(‏ وھذا الذی أفادمالشیخ ء لامراء فی ذلك ء یدل عليه لفظ اللخاری بلفظ 
إذاکنت فی قربة جامعةء وھذا نص ف أن القری علی وعین ء وأصرح منذلك 
اأثرعطاء تمامہ ء قال الحافظ : قولہ قال عطاء وصلہ عبد الرزاق عن ابن جریج > 
وقولہ : معت النداء أو لم تسمعہ یع إذاکنت داخل الد ء وہذا صرح اُحد ء 
ونقل اووی أنہ لاخلاف فه وزاد عید الرزاق فی ھذا الاثر عن ابن جریج ء 
قلت لعطاء : ماالقریة ا لحامعة ؟ ال : ذات اجماعة ء والإامیر ٤‏ والقاضی ء والدور 

. ال جتمعة الآخذ ہمضہا پعض مثل جدّہ ١‏ اھ . وقال العبنی : وھذا الدی ذکرہ حد 


لاہم اادراری ۱ ٣‏ 
معناء89) أنە کان نی فناء ابصرۃ ء فکان حضر الصر ة أحااًولا حضر ھا جات 
بل یقیم ا مع حیث ہو ء وانا جاز لہ ذلك لکونہ فی فناء۴) الصرۃ وأما إن : 
مم یکن قصرہ من فناہا 


اللدينة أطلق علیہا اسم القر یکا فی قولہ تعا ی : ہ علی رجل من القریتین عظم ۱ 
وہما مک والطائف ء وہذا قال أصھابنا انفِة ١‏ اھ. 


)١(‏ ما آفادہ الشہخ قدس سرہ نی معناہ من الاحتمالین ء احد الاحتالین 
الاذین‌حکاھماالشریخ عدحسن المکی فنقریرکیاسآتی فی کلاہ مفصلاء والاحتمالان 
اللذان حکاہما الشیخ ا مکی کلاھما مستفطان من کلام الحافظ إذ قال : قولہ وکان 
ُنس اطخ وصلہ مسدد فی سندہ الکیر عن ان‌عوانة عن حید ہذاء وقولہ :مج مع 
أی یصلى من معہ اخعةء أو یشہداجمة بجامع اصرۃء وقولہ : وھو أی القصر 
والزاویة ء موضع بظاہر الصرۃ معروف ء کانت فه وقعة کبیرۃ بین الحجاج 
وابن الاشعث ؛ قال أبوعبید البکری : ہو بکسر الواو موضع دان من البصرۃ ء 
وقولہ :علی فرسخین أی من البصرۃء وہذا وصلہ ابن فی شییة من وجە آخر عن 
نس أن کان بش ہد ا حعة من الزایة ء وہ علىی فرسخین من البصرۃ ء وھذا یرد 
علی من زعم أن الزاویة موضع بالدیة البویةء اھ. وأنت خبیر رن الاحتمال 
اللاول فی کلام الحافظ ء وہو قولہ : بصلی ا جمعة بمنممهہ أى عله ترجة الیخاریء 
فتامل ء وما آفادہ 'لشیخ قدس سرہ من الاحتمالین کلاہما بوافان اللدجمةء ومکن _ 
اویل کلام الشیخ إی کلام الحافآ یضاً لکن ما آفادہ الشیخأوضح کا تری ۲ ۰۹ 

)٢(‏ ویزید ذلك, ما سیأق فی باب إذا فا المید أمس آنس مولاہ بالزاویة 
مع أھلہ وبنه وصلیى کصلاۃ أھل اغصر لکنه لیس بنص ف ذلك ء فإنہ حتمل 
أُن ہکون م: لك انس ف العید کسلك البخاری أن یصل ااعید النساەے ومن کان 
فی الّوت والقری ۱۲ء ۱ 7 د 


٤‏ ارہ الرابع 

فناء() آنہ کان عضر اجحعة فی الإصرۃ أحاناً ولا بحضرھا أحاناء بل یصلی. 
ااظھر حرث ہو فی قصرہ ء وذاك لعدم وجوب اجحعةء نم [ذا حضرھا آجزآنہ 
عن ااظھر ۔ 

قولہ کت نبکرالجمعة اخح) إبرادہ(٢)ھذہ‏ الروا سوات تصرعه فالارجھ 


)١(‏ وقال مولانا الشیخ عچد حسن ا مکی فی تقریرہء قولہ أحاناً حمع أی 
یأق لی جامع ابصرۃ فیصل ا جعة فہاء وأحیاناً لابجحمع أی لایأق إلجامعاإصرة 
فلا صلی ال حعة فہاء أو معناہ أحیاناً ای و و تو وی 
تصر قال ومرادالخاری ا معنی ال٭اول دون الثانی ١اھ.‏ قلت / قلت : وذلك لان تو یب 
البخاری بافظ من ان توتی ا جمعة بوافق المعی الاول دون ای فا2 کب 
الشیخ عیں حسن فی ہامش تفریرہ فاعم ن المعة لیست بواجبة ف القری عندنا ء 
خلاغا الشافعی ء فان قیل ا حعة لا بجوز أصلا فکیف صلاھا نس رضی الله عله 
فی قصرہ فی الزاویة؟ قلنا : : جواز ال جعة فی القری کان مذھب انس علی خلاف. 
ساکت من أُنہ صلی الظھر فی قصرہ ‏ أُو صلی ا جحعة فی قصرہ ؛ فإن کان 
الاول' ٠یت‏ مذھنا ؛+ وھو عدم وجوب 1 جم ےه ٴ4 وإن کان اثانی ثبت 
مذھب ااشافعی ء وہو وجو ہا فی القری ١ھ‏ . وھذا من‌غایة مماحة الشیخ قدس 
و وو ادس 3٦‏ مرو راس بوافق او دا 7 بدل 
ابدمة قنصر لا جح آراد الإمام امت ی مذا الاب فان سناء 
قطعاً أن آنس رضی الله له قد حضر الم حسة وھ رظ درا 

والثوة ء وقد لا محضر ئثعدم وجوہہا فی القری ء وھذا واضح + وخال عن ۱ 
الإیرادات انی أشار إلہا ااشیخ اللکی ف کلامه ۱٢‏ . ہوک 

: اعلم ولا أن فی وقتاجعة خلافا وف اتا ترجم البخاری بیاب وگ‎ )٢( 
ا حعة إٰذا زالت !لشمس ء قال الحافظ : جزم ہذہ السئلة مع وقوع ا خلاف فہا‎ 


لاہم الدراری ز5 


ص×صمحمسسىس-- سے 


اضعف دلیل ا خالف عندہ ۰ اھ . قت : وھذاأصل معروفمطرد منأصولالر اجم 
المذکورۃ فی اللقدمة ‏ وھذا هو الاصل السادس والاربعونء وا لاف فی ذاك 
شہیر امام أأحمد ؛ قال الدووی : قال مالك وأہو حنیفة والشافعی وجماھیرالعلیاء من 
الصحا :4 والتاہمین ومن بعدم : لا تجرز اجحمعة [لا بعد زوال الشمس؛ وم ؛ عخالف 
فی ہہذا إلا أ حمد بن حنبل و[ سحق ُوزاھها قبل الزوال ء قال القاضی : وروی 
ق هذا أغیاء:سن الصحابة لا یصح منہا شیء إلا ماعليہ ا جھور ؛ ول اججھور 
ھذہ الاعاد ك ث علی ا مالغ فی تمجلھا وأنہم کانوا عون المَداء والقیلولة ٹی ھذا 
الیوم إلی ما بعد صلاۃ اجعة 2مم ندہو| ل التبکیر ۱١٢ھ‏ . وقال الحافظ : 
أغرب ابن العرف فتقل الاجماع علی انا لات ب حتی تزول الدمس للا ماروی 
عن أحمد أنہ إن صلاھا قبل‌الروال اُجزأ ١‏ اھ . قال الحافظ : وقد نقل ان قداءة 
وغیرہ عن جمامۃ من السلف ؛ مم بسطاالکلام علی ذلك ء وقال الموفق : المستحب 
[فامة ا لمعة بعد الزوال لان انی بل کان پفعل ذلك ؛ قال سلة بن الاکوع : 
کنا مع مع انی مو اذا زا ائشمس مم نرجع نتقبع القءء متفق عليه ‏ 
وعن آنس آن انی َلِك کان یصلى ا معة حین ممیل الشمس ء أخرجہ الخاری ء 
وللان فیہ خروجاً من الخلاف > فان علاء الامة اتفقوا علی أن ما بعد الزوال 
وقت ا حعة ء وا ا خلاف فما قلہ ٥٠ھ‏ . نم قال : وإن صلوا قبل الزوال فی 
الماعة السادسة أجزآأہم ء وظاہر کلام ا لحرق أنہ لا جرز قبل السادسة ٭ وروی 
عن ان مسعود وجار وسعید ومعاوبة اُنہم صلوها قبل الزوال ء وقال القاضی 
وأسحامہ : مجوز فعلھا فی وقت صلاۃ العیدء وروی ذلكث عبد اللہ عن اه قال : 
نذھب إلی اُنہا,کصلاۃ العید ء وقال بمجاعد :ماکان لاس عید إلا فی ول الہارء 
وقال عطاء :. کل عید حین عتد الضحی الجِسَة والانحی والفطر ء ىا روی 
عن ابن مسعود أنہ قال : ماکان عید [لا فی ول النہار ‏ ولقدکان رسول اللہ یک 


٦‏ ۱ الجرء الرابع 


أنٴوقت اجاعة نا ھو بعد الزروال تصیص منہ بان التبکیر(ا) ھہنا بمعنی الإسراع 
واللعجیل(٥)‏ لا بمعنی السیر(؟) فی البکرة ٤‏ وآن القی_اولة رید ھنا .ہا فضاؤہ 


سی 7 ان البختری ف أمالیه بإسنادہ ء وروی عن 
ان مسعود ومعاومة أنہما صلیا |امعة ضح حی وقالا نا عھلنا خشة الحر علیم إلی آخر 
ما بط من الکلام فی ا جواز قبل الزوال ء والاستحباب بعد الزوال ؛ وتعقب 
الحافظان ان حجر والعینی علی ھذہ الآمار الدالة علی ا جواز قبل الزروال ۱۲ء 

(() قال الحافظ تحت حدیث آنس آن النی بلک کان یصلی ا جعة حین تھیل_ 
الشمس ء فه إشعار عواظتہ جا علیصلاۃ ا خعة إذا زالت الشمسء وأما روانة 
حید ال بعد ھذا عن نس : کنا نیکر باخعة ونقیل بعد اجمعة ء فظاہرہ أنہم کانوا 
یصلون ا جعة با کر االہار لکن طریق ١‏ جع وی من دعوی التعارض ؛ وقد 
تقرر أن التبکیر یطلق علفعل الٹیء فر أول وفتة أو تقدبہ علیغیرہ ء وھو المراد 
ہہناء واللعنی آنمم کانہ ا بیدؤن الصلاة تقیل القباولة سخلاف ما جرت یہ عادتہم فی 
صلاۃ الظھر فی ا حر فنہم کانوا یقبلون مم یصلون ؛ وذہ الللکتة آورد البخاری 
طریق حمید عن انس عقب طریق عثمان عنہ ء وسیأتی ف الترجمة اتی بعد ھذہ 
التعبیر بالتسکیر ء والمراد ىہ الصلاۃ فی أُول الوقت ؛ وھو یژؤید ما قلناء قال الرن 
ان اللیرق الحاشیة : فسر الیخاری حدیث آنس لان حدیث انس الاول ء 
(شارۃ منە إلى أنە لاتمارض بلنہما١٦ھ‏ ٣ء‏ 

(۲) کا فی حدیث آنس الأق ف الباب الاق : کان النی يك ذا اشتد اابرد 
بکر فی الصلاۃ الحدیث ء فھل تری أحدا استدل بە علی جواز صلاۃ ااظھر 
قبل الزوال ٢١ء‏ 

(۳) قال العینی : ظاھرالحدیث أنہم کانوا یصلون ا معة با کر النہار ؛ ولیس 
لہ تطابق بالترجمة ‏ لکن قالوا لیس المراد منہ التسکیر الذی ھو أول اانہار لان 
التبکیر یطلق أیضاً علی فعل الشیء فی آول وقتہ وھو امراد ہہناء ةال الکرمانی : 


لام الات ۷ 


وا پوت منامہ(') من وم اانہار فان القیلولة و(ن کانت حقیقة فا مو وم نصف 
انہار لان أحداً إذا نام قبلہ بقلیل أو بعدہ بقلیل فإنہ لیس لنومہ اسم علی حدة 
لقیامہ مقام قباولته ء فلا یطلق عله لا القبلولة مع أنہ یکن آن یکون تشییا(٢)ء‏ 


التبکیر لابراد مہ ول النہار باتفاق الائمة ٤‏ وقال ا جوہری : کل من بادر لی 
الشیء فقد بک (لیه أی وقت کان ء یقال‌ہکروا لصلاۃ الغرب ء وہہذا محصل التطابق 
ہین ال رجة والحدیث ؛ انتھی مختصرآ ۰ 


)١(‏ فقد أطلق النی پلک علی السحور الغداہ فی حدیث العرباض بن ساریة 
قال : دعای رسول اللہ یلگ لی السحور فی رمضان فقال : ہلم [لی الغداء امبارك ء 
وترجم عليه أُبوداود ہ باب من می السحور غداء ء قال ابن الممسرف فی شرخ 
اارھذی قیل : ]نما می السحور غداء لجاورتہ الغداۃ ء وھذا ضعیف ؛ و(نھا می 
يہ للآانہ بدل منە ء وقد یسمی الٹیء باسم بدلہ١اھ‏ . وقال الحافظ استدل یہ لاد 
علی جواز صلاۃ ا معة قہل الزوال ء وترجم عله ان آی شیة ٭ باب من کان 
یقول ا معة أُول اللہار ء وأورد فیه حدیث سہل وحدیث نس ء می الأئیتین 
نی آخر کتاب اجمعة ء وتعقب بأنہ لا دلالة فیه علی أنہم کانوا پصلون ا جمة قبل 
الِوال ؛ ہل فیه أنہم کانوا یتشاغلون عن الضداء والقائلة بالتیژ للجمعة ؛ بل ادعی 
ان النیر أنہ یؤخذ منە أن ا معة تکون بعد الزوال لانْالعادۃ فی القائلة أن تنکون 
قبل الزوال فأخبر الصحاں أنہم کانوا بشتغلون بالتییژ للجمعة عن القائاة ویؤخذ 
ویؤخرون القائلة حتی تکون بعد ا جعة؛ انتہی مختصراً ۱٢‏ . 

)٢(‏ قال السندی : قولہ : نکر کأنہ مار ,ذ کر ھذا الحدیث السابق إلی أن 
النکیں حمول علی الصلاۃ أول الوقت ؛ لا على الصسسلا أول النہار ء توفقاً بین 
الإادلةء نعم قد یقال القباولة می الاستراحة نصف الہار فکٍف یصح ھذا احمل ء 
اس یا یفوتہم بسبب التبکیر الاستراحة العتادۃ لم نصف الہار ف,أتون 
پیدھا بعد امعة وإن لم یکن ذلك البدل باسم القیلولة إلا مجازآ ١١ھ ۱٢‏ . 


0 


وأیینأً فإن قوطم کنا نبکر با لحعة لییں تصرعاً علی آنہم کانو! یصلون ا جعة أجناً 
بالِکرۃ نہ لم یذکر فیہ إلا دا) حضورہم تلكک الساعة + وأما أن صلاتہم ھذہ 
الىاعة فلا ۔ 


( باب إذا اشن الحر** یوما عة). 


)١(‏ لل در الشیخ ما ألطف ھذا التوجیہ ء والمٰ انہم ما کانوا یکرون 
بامذہاب إلی امعة ولامجدون اذلك وقت القباولة فیقیلون بعد امعة ء وقد أخرج 
ان ماجة عن مرۃ بن جندب ان رسول اللہ یآ ضرب مثل امعة فی التسکیر 4 
کناحر الیدنة ء کناحر البقرة ء کناحر الٹساة ء حتی ذکر الدجاجة ء فہذا التسکیر 
ہو ا مراد فی حدیث کنا نکر باججعة ء وقد کثرت الروایات فی تلِك الساعات کیا 
تدم فی البخاری أیضاً فی ہ باب فضل ا حعة ء وسبأتی أیضنأ فی باب الامستماع لی 
الحطبة ء وآخرج أہو داود من حدیث علی یقول : إذا کان یوم المعة عدت 
الشیاطین برایاتہا وتغدوا الملائکہ فتجلس على باب اللسجد فیکتبون الرجل من 
ساعۃ والرجل من ساعتین ٤‏ الحدیثء وآخرج أیضا من حدیث اوس بن اوس 
مرفوع من غسل واغةسل وہکر وابشکرالحدیی ؛ فہذہ الروایات وأمثالما صرعة 
أُن اللراد بالتبکیر البادرۃ فی الذھاب إل اجحعة لا اداڑھا بکرۃ ۱۷ ۱ 

' م بحزم الإمام الخاری بالحکم فی الرجمة لاختلاف العلباء فی ذلك عندی‎ )٢( 
لکن یظھر میلہ فی ذلك من الروایات الواردة فی اباب من أنہ مال إل التفریق‎ 
فعدم الجزم فی الرجمة عندی من اللاصسل ال حامس واثلائین‎ ٤ فی البرد وا حر‎ 
وما یظھر من مل الألة ھو الاصل الاربعون ء ومال‎ ٤+ من اُصول ااراجم‎ 
: ان امیر إل أنعدم ا حزم فی الرجمة من اللاصل الثامن والستین ءإذ قال الحافظ‎ 
قال الزین بن المیر : تھا الیخاری إلی مشروعة الإہراد با حصتة ول یبت ا لحم‎ 
بذلك لان قولہ یعنی ا معة حتمل أن یکون قول التاہمی سا فمه ؛ وعتمل أنٴ‎ 
یکون من نقلہ ء فرجح غندہ إلحاقہا بالظہر لانہا ]ما ظہر آو زیادة ء أو بدل‎ 


لامع الراری ۹ 


ھذا نتصیص منە علأن ا حمة لاتخالف الظھر فی استحاب الابراد عند شدۃ الحر 

وھذا ھومحتار اللإمام(١)‏ رحمہ الہ تعالی ۔ ۱ 

عن الظھر ؛ وید ذلك قول آمیں البصرۃ للانس ہوم ا عق کیف کان النی مک 
یصلی الظھر ء وجواب انس من غیر إنکار ذلك ۰ھ . وقال العبنی : جواب 
ذا محذوف ء تقدیرہ بابإذا اشتد ا حر یوم ا لجعة أبرد بہاء وانھا لم مجزم بالحکم 
لکونہ مم یقیقن أن قولہ یعنی امعة من کلام التابعی ء آو من کلام من دونہ لان 
ول أنسکان النی يك إذا اشند البرد بگر بالصلاۃ ء وإذا اشتدا حر بر دبالصلاۃ 
مطلق بقناول الظھر 1 ان َو ول اروای* حمید عنه وکنا نذسکر ہا جع ةءمطاق 
یقناول شدۃ الج روشدۃ البرد : مم انی بعد ذکر اختلافالروایات عن اأُنس: 
وعحصل الانتلاف بین ھذہ الروایات ہن نقول : الاصل فی الظھر الدکیر عند 
اشتداد اابرد ء والإبراد عند اشتداد ا حر ء کا دلت تہ اللاحادث الصحیِحة ء 
والاصل نی ا معة التسکیر لان ہوم ا ھتة وم ہت وازدسامہم فن 
اعرت رمق طہ ارد 


)١(‏ فی الدر الخضار وجممة کظھر أصلا واستحبابا فی الزمانین للانہا خلفه ء 
قال ان عاہدین : قولہ أصلا أی من جھة أصل الوقت : وا وقع فی آخرہ من 
الخلاف ء وقولہ : استحاباً فی الزمانین ای الشتاء والصیف ء لکن جزم الا اہ 
من فن اللاحکام أُنہ لا پسن لہ الإہرادء وفیجامع الفتاوی لقاری الغدابة قیل إنہ 
مشروع نہ تودی فی وقت الظھر و توم عقامہ ء وقال ا جھوں : لیس مشروع 
لانہا تقام مع ءظم فتأخیرھا مفض إلی ا حرج ء ولا کذلك الظھر ‏ وموافقة 
الف لاصلہ من کل وجھ لیت بشرط ١١ھ‏ قلت : ونحو قوظم قالت امالکیة 

اقال الدردیر : الافضل لاجماءة تقدیم غیر|ااظہر ولو جمعة ء والافضل ما تأخیرھا 
أی ااظہر اربع القامة صیفاً وشتاء لاجناغ لاس ءویزاد علی ربع القامة من أجل 
الإراد لششدۃ ا حر ۰١٢ھ‏ . وفال أب|ضاً فی ہاب اجحعق : ومتد وقتہا من الژڑوال 


۰٠‏ ا جزہ الرابع 


قولہ : مم قال لانس رضی اللہ عدے کیف() کان إلح أی فأجاہہاٴنس(٢:‏ 
رضی اللہ عنه 5 ذکرہ أولا من الروابة . 
للذروب : قال الدسریق ٠‏ الوقت ا لمذ کو رلی سکله اختیار یآ بل شی فہ وفیالضروری 
کالظہرسواءقانا نہا بدل عن‌الظھر و فرض یومباء اھ. وقالالموفق : ویصلہا فی آول 
وفتہا فی الشتاء والصف لان انی مك کان یعجلہا بدلیل الإاخارالی رو بناھا ولان'داس 

بج:معون فافی ول وفتہا ویکرونإ لہا قہل وقتہاء فلوا نتظرالإآبر ادلشق علی الحاضرن. 
7 نا جعل الإ‌براد فی الظھر فی شدۃ ا حر دفعاً للشقة التی محصل أءظم منہا بالإبراد 
پا حعة ١١ھ‏ . ولفظ الشرح ال۔کبیر : ونھا جعل الٍبراد بالظھر فی شدۃ ا حر دفعا_ 
للشقة ءوالمشقة فی الڑبراد .ہا فی ا عة أکثر ؛ اھ . ول ذلك میل الشافعٍةء فقد 
حکی السطلانی قول الفقھاء أنہ یندب الإ۔راد بالظھر فی شسدة ا حر بقطر حار 
لا با جعة لشدۃ الطر فی فواتااللؤدی إله تأخیرھا بالشکاسل ء ولان ااناس 
مأمورون بالتسکیر إلہا فلا یتاذون بالحر ء وما فی الصحرحین من أنہ پلک کان 


یبرد ہا بیان للجواز ١٠ھ‏ ٢۱ء‏ 


)١(‏ قال الزین بن اظیر : نا البخاری إلی مشروعیة البراد بالحعة ولم یبت 
لحم ؛ لان قولہ یعنی ا جعة عتمل أن یکون من قول التاہمی ما فبم 
وعتملأن‌یکون من نقلہ ء فرجح عندہ الحاقہا بالظھر لانہا ما ظھر أو زیادۃء 
: بدل عن ااظھر ء وید ذلك قول أمیر البصرۃ للانس ہوم ا جمعة کیف کان 

ای بلک یصلىی اور ؟ وجواب آنس من غی۔ [فکار ذلك 0ف ٠‏ کذا فی 
اعت . 

7 وق ھر۔ "٣ ٦‏ کی مان زخ: اون 
رضی اللہ علہ کات انی عِقر دا اضتد ابر إ فان ام غ الظھر مع آ أُن 
مقصم ۷ ہھ× 001 زاب اش کاٹھا بنلات: عی آنء وقتہ۔ 


ا خعة وقت: الظھی . غصضن الطاقت ھ ۴ 


۱ 
لامع الدرار الدراری ۵۱ 


رامتحصضت/ ح)ظاہرہ الفرق موتادھت 


(0 وما آفادہ الشیخ واضح لان ظاہر قول:ابن عباس رضی اللہ عنہما حرمة 
الیع فقط ء وقول عطاء حرمة الصناعات کلپا ٤‏ وما آفادہ الشیخ قدس سرہ من 
ا یع بین الھو ولین مال إلیه القسطلاف أَیطاً إذ قال بعد قول ان عباس : : محرم الیع 
ای ونحوہ من سائر العقود ما افیه تشاغل عن السمی [لہا کاإجازۃ وتولیة ١‏ اھ. 
وقال الحافظ : قولہ قال ان عباس ہذا ال٣ثر‏ ذکرہ ابن حزم من طریق عکرمة 
عن ان عباس بلفظ لابعلح اللیع ہوم اطمسےة حین ینادی ااملاہء فإذا قضت 
الصلا فاشر رع وروا٭ان رذ لن كت آخر عن ان اس مرفوعا ء 
و( ی القول بالتحریم ا فی بر غاؤ عندم من الاذان بین دی الإمام 
نہ اللذی کان فی عہدہ النی ِا ' وأءا الاذان الذی عنذ الزوال فُجوز عندم 
الیع وف ا رم اوت یکرہ مطاقا ولا ححرم وھل یصح الیع مع 
القول التحریمٴء قولان مہنیان عل ان اہی ھل یقتضی الفساد مطلقاً أو لا ١۱ھ‏ ۰ 
وقال القسطلا : و نما م تبطل الصلا: ان اللہی لاسختص بہ فلم عنم صحتہ کالصلا: 
فی أرض مهص: ریةء وبصح الیع عند امجھور لان الہی لیس لعنی فی العقد داخل 
ولالازم ٢‏ ل خارج نہ ء وفال لالکة : یفسخ ما عدا ااکاح وابة والصدقة 
وحرث فسخ ترد ااسلعة ن کائت قائة ء ویلزم قیمتہا ہوم القٍض إن کانت فائتةء 
والفرق بین اظبة والصدقة وبین غیزخما ان غیْر الهبة والصدقة یرد علی کل وا 
مالہ ذلا یلحقہ کبیر مضرة ء ولا کذلك إهبة والصدقة لاہ ملك شیء بفیں عرش 
فسطل علبه فتلحقهہ اللضرةء وأماعد م فسخ اانکاح فللاحۃِ اط فی الفروج ؛ وتقسد 
الاذان بکونہ بعد جلوس ا حطیب للانہ الذی کان علی ہد رسول اللہ ملق 
پاتصرف انداء قی الابَۃ إله ٤‏ أما الاذال عندالزروال فُجوز الیع عندہ بعر . 
لدخول وقت الوجوب ء لکن قال الامنوی : 7س یییفٌ۵ئھ2ئ) ۰ پؤخرون 
بَاایزا کر کمکھ ما فیہ من الضرر ٭ فلو تبایع مقیم ومسافر آمما جبماً 


-- ا 0 


وعطاء 7 0ع مدعاھا واحد وإنھا نسب الواف لی ود 
ما نقل عنه ء وإن کان المذھان متفقین ق نفس الام ؛ ول أعلم ۔ 

لارتکاب اللاول النہی ؛ و[عانة الثانی لہ ء نعم بسقنی من تحریم البیع ما لو احتاج 
لی ماء طھارۃ ‏ و لی ما ہواری بە عورتەء ولو باع وھو سائر لہا جازء لان 
القصود أن لایتآخر عن السعی إلی ا معة ؛ اھ . وفال الوفق فی الاذان بعد 
جلوس الإمام علی النبر : ھذا الاذان الذی عنع الیع لان النداء الذی کان علی 
عہد لی یلک فتعلق اح بہ دون غیرہ؛ قال : ولا حرم غیر الیع من المعقود 
کالإجارۃ والصلح والنکاح ء وقیل نمرم لانہ عقد معاوضة أشبه الیع ء 
ولنا آن النٰہی بختص بالبیع وغیرہ لا یساویہ فی الشغل عن السعی لقلة وجودہ 
فلا پصلح قیاسہ علی الیع١اھ.‏ وبسط الاختلاف فی ذلك.المی وقال : 
قال صاحب ال حدامة : قیل العتبر فی وجوب السمی وحرمة الیع هر الاذان 
الاصل الدی کان علی عہد النی يك بین بدی النبرء قال المی : ھومذھب 
الطحاوی ؛ وق فتاوی العتاق هو ال ختار ٤‏ وه قال سد والشافعمی وأاکثر 
قھاء الامصارء مم الییع إذا وقع فعند أں حیفة وأق ہوسف ویچد وزفر 
وااشافعی بجوز مع الکراہة ء وھوقول ا جھور ء وقال مالك واحد والظاھریة : 
یطل البیع لی آخر ما بسطه ء وف الدر ال ختار : وجب سعی إلہا وترك الیع ولو 
مع السعی بالآذان الژاول فی الاصح وإن لم یکن فی زمن الرسول يك ؛ تا 

ان عاہدین : قولہ ترك البیع آراد بەکل عحل یناف السعی ء وخصه اناعا للاّیة 
وفولہ ولو مع الم ى صرح ف السراج بعد م الکراھة إذا غم بشغلہ محر ؛ 
ویذٍھی التعویل علی الاول نہر ؛ وسبصرح ارح ف آغر یع قاع 1 ِا 

لتعلیل الٰہی بالاخلاص بالسعی فإذا انتنی انقق ١٠ھ‏ ۱۲ ۔ 


() مناعیق ِ عنی مسلكث الحنمہة ولا فقد عرفت فیا سبق ان الله مختلفة فی ان 
۰ر سپ یں ٢‏ ' : 
خ وص بالیع اریم غیرم آیضا ۲ء 


۔لائع الدرا پت ۱ ۱ ۱ ۳ 


فولہ:( من اغبرت قدماہ ) دلالته(١)‏ علی استحباب الائی ظاھر فإن الاغبرار 
لا یتصور دونە . 


)١(‏ ما آفادہ الفیخ قدس سرہ واضح إذا کان المراد بالمشی فی الرجمة ضد 
الرکوب وعله حم 09711+ ارجمة کیا ہو ظاہر من سائثر کلامہ نی ھذا 
الباب ہ وعتمل عندی تو یب المصنف خشلائة أوجہ : الاو ما آفادہ الشیخ قدس 
سرە وعلی ھذا فیکون المراد بالاأیة أیضاً اللشی دون الزکوب ؛ والوجه 
الانی آن یکون المراد بالمشی ند العدو ء وعلی ہذا یکون قولہ تعالی کالنغسیر 

لتی شی ء وتوضیح امراد با مشی ؛ وعلیہ حملہ ابن المیر کیا سرأتی یکلام واثذالٹ 
۔آن نکون الرجمة مرکا من جزئین ہ الاول المئی ضد الرکوب ء والژانی عدم 
العدوء وھ افراد بقزل اق ٤‏ وعلی ھذا یگون وقول اللہ تعال مستآأنفاً جزءآً 
ای للرجمة ستقلا ‏ 


وفی الحد یف کلام آخر وہو ما قال الحافظ : قولہ أدرکی او عیں بفتح 
ا مھملة ء وسکون الموحدة؛ وہو ان جبر ء کذا وقععد اللخاری أن الق ص2 وقعت 
ابایة مع أآق عیں + وعند الاماعإ لی من روأة علی بن محر وغیرہ ؛ عن الولد 
ان مسلم آن القصة وقعت لبزید ن ان مم مع عبابة * وکذا آخر جہ الذسائی 
فی الجھاد عن الحسین بن حریث عن الولید ء ولفتلہ حدائی بزید قال : لحقی عاة 
وأ نا ماش لی اجمة + زاد الإمماعیلی فی روایتہ وہو راکب فقال : احقسب 
خطاك ھذء وفی روا یة النسائی فقال 11وت فا خطاك ھدہ فی سیل ال فان 
معت یا عیس بن جبر ٤‏ فذ کر الحدیث ہ فان کان محفوظاً احتمل ان تکون 
القصة وقعت لکل منہماء وأو: ردہ ھھنا لعمومقولہ ٹی سیل اللہ ود خلت فهاحعقف 
ولکون راوی الحدیث استدل بە علی لی ذلك ٠‏ وعلی التعدد جلھا المبنی إذ قال : 
وااظاھر أن القصة اللذکورۃ وقمت لکل منہما ء قال الحافظ : وقال ان ا یر 
فی ا حاشية : وج دخول حدیف اق عیسں فالتر جة من قولہ 0ن کی ار عیبس 


٤‏ ا ارہ الراہم 


قولہ :(إذاأفىمت اصلاۃ فلا :أتوھا و 3 آسعون) ؛ فےه لال علی )١(‏ 
استجاب الشی وہو ظاہر ؛ تم إن ا مر ار بالےعی(۴) فی الایة ما کان ہو المئی لم 
تکن الروامة منافة الذیة وف قولہ : ما پانکم فأتوا من غیر تفصیل بین الرکعة 
وما دونہادلالة ظاھرۃ(١؟‏ لمذذھب الشبخین أن مرمدرك ا جحعة یٹنی علی ماأدرکہ ا حعة 


لان لو کان بعدو ما احتمل وقت ا حادلٴٰة لتعذرھا مع ا جری ؛ ولان أیا عییں 
جعل حم السعی لی احعة حم الجھادء ولیس المدو من مطالب الجہادء فکذلك 
اع ٢ھ‏ . وبقول ان الیرأخذ صاحب'لتیسیر إذ قال : ومطابقة حدیث بآ نست 
کہ جون بکد یکر حکایت کردند معلوم شدکہ آھسته راہ میرفتندنہ شتابال١اھ.‏ 

)۱( مال الحافظ : أورد الصنف ف الباب حدیث : ولا ات ھا وأنترنسعون ء 
[شارۃ مہ إل ان السعی السأمور بە فی الأية غیر الہعی ا تھی عنہ فی الحدیث ٠‏ 
وا حجة فه أن السعی ف الابة فسر با لضی ء والمعی فی الحدیث فسر بالعدوٴء 
مقابلتہ بالا؛ی ء حبث قال : لا :آتو ھا نسعون وأتوھا شون ؛ ا٢۱‏ 

(ہ) قال ان النیر فی الحاشیة : ما قابل القہ بین الامی بالسعی والٹھی عن البیع 
دل علی ان المراد بالسعی المەل اإذی ھوالطاعة لاہ الذی بقابل سعی الدنیا کاللیع 
والصناء ء والحاصل أن الأمزر یہ سمی الآخرۃ والنوں عاہ سعی الدنیا + وف 
الرطاً عن مالك ٴنہ سأل ابن ہاب عن ھذہ الاَبة ققال : کان عمر رضیٰ الله عنہ 
فرڑھا : إذا نودی لاصلاہ فامضوا کأنہ فر السعی بالذھاب ٠‏ کذا فالفتج ۰٠۲‏ 

(م) أشار بذلك الشیخ قدس سرہ لی ء-ألة خلافیة شہیرۃ بین العلباء ء ہسطت 
فی الاوجز فی ہ ہاب ماجاء فیمن أدركرکعة من ا عق ) واجمال ا خلاف المبسوط 
فہ أنہ قال مجاھد وعطاء وجماعة من الناہمین : إن من فاتته الحطبة بصل الظھر 
اربعاًء وجھور الفقھاء أنہ یصلى ا حعة مع الاختلاف بینم فی مدرك أقل من 
ر‌ کو فقالت الإئمة اثلائة ماِك وااشافعی وأحد : إن من لم بدركک رکعة من ا مه 
پصلى ااظھر أریعاً : وقال الڑإمام آو حفة وآ ہوسف : إذا أدرکہم ف الثہد 


لمع اسرارقة نت 


لا ااظھر ولو أ در ورپ سی بت 
الممة لا ااظھر حتی پیہا ۔ وکا ا و ین 
قولہ (لاقومرا حر رق) وقع لھا فلا تقد بحسۃ ولابیرعا وا : 
نوا وعلیم المکینة کذإك فعل(٢)‏ ان ال ٹی أفضل.., 


یصلی ا جمعة مستدلین محدایث الاب ء وروی عن ان مسعود أُنہ قال من أدزك 
الآنہد فقد اد رك الصلاۃ ء وروی عن معاذ بن جبل قال :إذا: دخل فیصلام اخ 
فا ل القسلیم وھو جالس فقد ادرک ا حعة +اوبه فا سو رت 
ٹی الأوجز ۱۲ء 

. (ر) قالأوبکر :سا تال الو ی یلگ : دما درک تم فصلوا وما فان فافضواء 
وجب علی مدرك الإمام نی اللثہد اتباعہ فه والقعرد مع ولا کان مدرکا ذا 
ا جزہ من الصلاۃ وجب عليه قضاء الفائت منہا بظاہر قولہ عاله یہ السلام ‏ وما فانکم 
فاةطَہ, را ء والفائت منہا ہی امحعة فوجب ان یقضی رکعتین ء کذا فی الاوجز ٠۱٢‏ 


2 کذا ژفاد نان سرہ وور اه مرفدف والاوجہ عند هد الو لت 
أُن الإمام البخاری استدل بقولہ : وعا لیم الک ة علی عدم السمی معن العدیِ إلی 
ا حعة فإنہ بنافی الكینة ء وقال الحافظ 007م ن٠‏ ھہنا قولہ : 2 

۱ الگ ء قال ان رید " والاکتة فی ااٹھی عن ذلك للا کن ا 
لامر اعہ فی الدخول ٹی الصلاۃ فنافی مقصودہ من: .- 4 الوقار مِ وکان الخار 

استشعر [یراد الفرق ہین الساعی لی ا جءۃ وغیرھا بن الساعی [لالصلاۃ کت 
دی لال جا یلحی الساء گی ەن التەب وضیق اللفس فِیدخل یق الصلاۃ وھ, و مہر 
فناق ذلك خشوعےہ ' وھذا غلاف الساء, ں إل احعة فإنہ فی العادۃ حضر قبل 
[قامة الصلاۃ فلا تقام چی اسیج ما باحوہ ٭ن الام 3 وم 7٦‏ وک استشعر 
ھذا الفرق فأخذ یستدل عل ا ان کل ماآل إلٴ إذھاب الوقار منم ر٠‏ فاشترکت 
| حمة: مع غیرھا فی ذلك ١۱ھ‏ . فلت اویلزم من هذا ”الفمسا اب ابر 


۹ الجزہ الراہم 


تہ جو پلْممو تملظ رسس نت ملسو کیم مسمستے کی شیشس-س-سلص-ط..ك.َِت[ِ۔َ۸١‏ وس 


قوله : ڑا کان یھ والناس وإن کانوا کثیرین(١)‏ فی 
زمن الشمیخین بعضآً [لا آن برکا قرب صحےة انی لک لم یترکھم فی آیام أں ہکر 
ولا الصولة العمریة زمه ان پتخلفوا عن حضور ام جمعة من أنضہم ظم عحتج 
مل الاذان اثثاث ء وکان عثمان رضی الہ عنہ حا فاجترأ الناس فی أیامہ علی 
اق یل اعة دون غیرھا ء وقد عرفت فیا سبق أن السعی ف الأیة مم اانیء 
فالاوجه عندی ما قدمت من آنہ رضی اہ عنەاستدل ہالسکنة علیٰ عدم العدو ؛ وقال 
المٍی : وجہ المطابقة بین ہذا ا لحدیث وبین اللرجمة قریب من وجەا مطابقةا مذکورۃ 
فیالحدیث السابق ؛ ویڑخذ ذلك من‌لفظ الہکكینة وإن کان فەه بعض‌التعسف ١۰٠ھ.‏ 

قلت : وم در وج التعسف فاإن التقریب واضح ٠‏ تم قال الحافظ فی قولہ تال 
ا عبد اللہ : لاأعله إلاعن آیه آو عبد اللہ ھذا عو المصنف ء وکأنہ وقع عندہ 
توفف فی وصلہ لکونەہ کتہ طلسل الات ری ااقمل رعرل 
لا ریب فیہ ء سد أخرجہ الإآاماعیلی عن ان ناجیة عن اف حفص وھو ممرو 
ان علی ششیخ الخاری ققال عن عبد القه بن أں قتادۃ عن أیه وم یك ء وأغرب 
الکرمانی فقال : إن ھذا الإسناد منقطع ء وإن حم الخاری ہکونہ موصولا لان 
شبخہ لم روہ [لا منقطعاً ۰ اھ . قلت : ولفظ الکرماف ٹال البخاری لاأعلم روایة 
عبد اللہ ھٰذا الحدیثف عن أحد إلا عن أبه ء فان قلت ما فولك. فی ھذا الحدیثٹ 
أھو مرسل منقطع ء ام مسند ؟ قلت : منقطع للان شیخہ لمیروہ لا منقطعاً ء ون 
حک البخاری بأنہ رواہ عن أیە١۱ھ‏ . نم قال الحافظ : وقد تقدم فی آخر الاذان 
آن الہْعاری علق ھذا الطریق من جھة عل بن البار ك ء وم یتعرض الشك الذنی 
ھھناءاھ. قلت : ہل ذکرہ الیخازی فی أواخر باب الاذان بعدة طرق عن 
ای فتادۃ بدون شكء ۱٢‏ 


+ ویژبد ذلك ما ورد أن عمر ہو انی زاد اانداء الثالٹ لکثرۃ اثساس‎ )١( 
ان‎ 3٦ فنی الفتح عن تفسیر جویبر ء عن الضحاك بہندہ عن مکحول ٰ عن معاف‎ 


لامع الدراری اھ 


مالم تر ڑا علبہ فی أیام عمر رضی اللہ عنه وأمپل ما م یکن مہلا فی وقته ء ونشاً 
وھن ما فی أُمور الدین فرزاد أذانا ما ٤‏ م إن التأذن الاولں ق وفتہ ا 
والشرخین لا کان لإعلام(١)‏ الحاضرین ومن‌غاب مہم أبضا کان الاحتیاج فی رفع 
الصوت فه ما م یق بعد زیادۃ الاذان الاول قبلہ فیکنی فی زمانتا منرفع الصوت 


عر رضی الله عنه اس مؤذنین أن یو ذنا لاس الحمة خارجا من المسجد حق یسمع 
الناس ؛ وآم ان یؤذن بین بیذیہ کا کان فی عھد انی بج وأ بکر ہ مم قال عمر: 
بن ابتدعناہ لکئرۃ الملسدینء تی ہ وتسکم عليەالحافظ بأنہ منقطع بین مکجول 
ومعاذ وللان معاذاً خرج من الدینة إلی الشام فی أول ما غزو االشام واستمرللی ان 
مات بالشام نی طاعرن عمواس ہء وقد تواترت الروایات أن عمان هو الذی زادہ 
فھو المعتمد ١‏ اھ . لکنہ بستانس منہ کثرۃ الاسفی زھن عمر رضی اہ عنەهأبضل 
ووجه زیادة علمان انساع الیوت ٹی ا مد ینةکا فی المبی من روایة عبد بن حید 
فی تفسیرہ إذ قال فی رواٹة أن داود : کان یؤذن بین ‌ہدی رسول اللہ ناو علی اب 
ا مسجد وآفی ہکر وعمر؛ وکذا فیروایة الطبرانی ؛ وفیروابة عبد بن حبد فتضیرہ 

فَ زھن رسول اللہ ام وأن بکر وعمر وعامة خلافة عثمان ؛ فلا تباعدت المازل 
وکٹر الناس أمر بالنداء الثااٹ ۰ اھ . وذکر شیخ الإسلام فی شرحہ ما تعریهہ 

و ورد فی بعض الروایاتآن النداء الثاٹ زید فی زمن مررضی اللہ عنہ واستمر 
زمن علمان رضی اللہ عنہ ١‏ وجمع بینہما بأنہ کان فی زمن عمر رضی اللہ عے 
جرد الإعلام وفی زمن عثمان الإعلام بألفاظ الٴذان ١ا ۱٢‏ ۔ 

)١(‏ و(ل ذلك عال الحافظ إذ قال : مال ا لب : ا لحسکاة فی جعل اللاذان 
فی ھذا ا حل أی بین بیدی الإمام لبعر ف الناس مجلوس الامام علی الدبر فینصتون 
لہ إذا خطب کذا قال ٤‏ وفیه نظر فان فی سیاتی ابن [سحقی عدد الطبرانی وغیرہ عن 
الڑھری فی ھذا الحدیث أن بلالا کان یوڈن عغلی ت اەمسجد ہ فالظاہر آنە کان 
لطلق الإعلام لالحصوص الانصات ۰م ما زید الأذان الاول کان للاعلام 
وکان الذی بین یدی الطب لو نصات ربتثنط ذك من کلام آئ 


۳)7 
گا دش سی 
و 


۸ ا جزہ راع 


اذا۵(ا) اتا پقدر بقدر ما یکنی لإعلام افاظر بن إذ لا حاجة لإعلام الفائین 
لانہم قد أعلوا قبل فلا غتقر أ ینا إل ارتقاء الؤذن علی مرضےع(١)‏ م تفع 
فأقمم فإنہ مفید ء وقد ظن‌بعض العلباء أن السنة فی الاذان ااڈانی الوم أن یکون(۴) 
علی ما کان فیہم فی وفلہ کک ٠‏ وأنت تعلم أن العلة قد ار تفعت لقیام الاذان 
الاول مقامه فی [فادۃ ھذا العی . 
) اب الملوذن الواحد'“ وم | معة ) 
ذ30 قال فی الما کات ذکر الموذنین بلفظ اع إے 7ھ للکلام خرج 
العادۃ فإن الماوارث فی أذان ا حعة إجتماع المؤذنین لتبلِغ أصواتمم إل أطراف 
الصر ال جامع ومثلہ فی النہایة ء والکفایة ء ومعراج الدرایة ء والعلة للذکورةۃ 
إا نظھریق الاذان الاول مع أُنہ ذکر فی ا حدایة ذکر الؤذنین بلفظ ا جع 
. ٠ھ‏ . فقرلہ الملة الذ کورۃ ما سے یل الاول شیر إل یل 
دہ فادم ایخ ۰ء 
() وف العابة اغزٴ؛ ا ذانْلابشہرتم اوت تقه أقل هو الاذان 
اثانی ہوم ا ەعة الذی پکون بین بیدی الحطیب للانہ کالإقامة لاإعلام ارت ۱ 
صرح مہ جام4: من الفقھاء ٠٠ھ‏ ۱۲ء ۱ 
"(ء) ولذا ذکر وس فاطةہ بلفظ بین پدی لیب وبلفظ غد اتی 
وغیں ذللضے ٢‏ 
)۰ ولشیخی بی حضرۃ لا الحاج 2 ا شارخ ٠‏ ً۰ ‪ 
للھاجر المدق نور اللہ مرقدہ فی تلك السألة رسالة وجبڑۃ فی الاردة اہ : 
بتنشیط الاذان فِ تحقیق سحل الاذان :- امطبوءۃ فی ا مند 1٢٠‏ ٍ 
() قال المبنی : آشار نہذہ الترجمة لی الرد علی من قال : کان انی باقع اف 
رق المئبر وجلس أُذن اللؤذنون وکانوا مثلالة ء واحد بعد واحد : فإذا فرغاثالٹ ‏ 
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واستحسن العلاء تعدد )١(‏ اللؤذنین عند الضزورۃ . 
) باب بحس الإمام عبل المنر إٰذا مع النداء) 
ایعنی ان اللہی عن الصلاۃ والکلام بعد خروج الإمام وقیامہ عن مقامہ ھا 


297ھ وم" . وقال الحافظ کو ھا 
فإنہ دعوی تتاج لدلیل ولم برد ذلك تصرعا من طریق متصلة ذبت ثت مثاماے 
23 وجدتہ فی مختصر الو یطی عن الشافعی ٢٠ھ‏ 60 " 
اوج ماقالہ شوخ الإسلام بی تمرحه : أُن اافرض دفع توعم کون الآاذان ااثالك 
فی زمنہ ٌلِك بل کان من زمن عثمان رضی الله اھ وانی خیر ان غدا 
العنی قد ظھر من ا الہاب السابق نصآً فلا وج لتوم ؛ ٢۱ء‏ 
() بسطت الم۔ألق فی الاوجز ء وحاصل ما فی قال ااە یی ذا أذْن انان ععاً 
منعه قوم وقالوا : أول من أحدلہ بنو أمسة ء وقال الشافمة : لا پکرہ إلا أننحصل 
امنه 'نہوش ء وقال ابن دقیق العید ! أم الزیادۃ عل الائئین فلیس فیا حدیثٹ نعرض 
إله ء ونص الشافعی علی جوازہ ء وقال ا موفق : لانستحب 2 علی الاؤذنین 
لان امحفوظ عن انی بلک آنە کان لە مؤذنان : بلال ء واان أم مکۃ ہلا 
تمدعو الحاجة ل الزباذَۃ علہما فقد وس رت لءأ 
مؤذنین ء ون کان الحاجة لی أکثرکان مشروعاء قال أحمند : ات 2 
فی منارۃ فلا بأُس یہ ء وفی دجمعة اصدایۃ إٰذا أُذن اللوذنون ء قال فی ھامشه : 
الؤذون بلفظ | جمع [خراجا الکلام خرج العادۃ فاِن آلترارث نی أذان اجممة 
نا اع اللؤذنین لیلغ أصواتہم مل أطراف لاصر ء وف السعایة عن ابن عاہدین 
لا خص و صیة لاجہ٭ة إذ الفروض لت تحتاج ل الإعلام ء انتہی ما فی الاوجز 
7 . وما قیلإنہ من محدثات بی أ مه ین عنه ماتقدم غن‌علمان رضی اشدعنہ؛ 
پت ناعن علة إذا خرج عمر وجلس علاہئبر اوت 
افظ اع آکۂ تح لوط و ‪ 


سحہ+ 
ری 
سا 


ہبہ ا 0ق ہے ہے 
ہو للأممین والم۔تممین ٠‏ لا للإمام )١(‏ فإنہ جیب الاذان لان الکلام 


(() یؤید ذلك تقیید الإمام البخاری الُرجمة بلفظالإمام إذ قال ہ باب جب 
الإمام ء وقال الحافظ فی فوائد الحدیث : وفه أن الخطبب محیب الؤذن وھوعلی 
اللنبر ١١ھ‏ . وکذا قال العینی فی جملة ما یستفاد من الحدیث [إجامة الحطبب للؤذن 
وھو علی ال نبر ١۱ھ‏ . وی المراتی إذا خرج الإمام فلا صلاۃ ولا کلام ء وھو قول 
الإمام لانہ نص النی ََلِك وقال أہو ہوسف ومحمد : لاہاُس بالکلام إذا خرج 
قٍل أن نبخطب ء وإذا نزل قبل أن یکبیر ء واختلفا فی جلوسه إذا سکت فند 
آف ہوسف یاح ء وعند محمد لایاح . قال الطحطاوی : قولہ : ولاکلام دایری 
اتفاقاء وکذا الاخروی عاد الإمام ء وف البحر عن العنایة والنہایة اختلف المشایخ 
علی قول اللإمام فی الکلام قبل الحطبة ء فقیل مھا یکرہ ماکان من کم 
ااناس أما ااتسیح وحوہ فلا فلا ء وقیل ذلك مکروہ ٤‏ والاول أٴصح ؛ ومن کم سم قال 
قی الہ رھان : وخروجه ةاطع الکلام ' ای کلام الناس عند لاماز ٤ف‏ ہذا نہ 
لا خلاف یدنہم ٹی جواز غیر الدیوی عل الاصح و مھ مل الکلام الوارد یالار 
علی الدنیوی ؛ ویشہد لہ ما أآخرجہ البخاری أن معاویة رضی القه عنه أجاباللؤذن 
بین یدیہ فلا أن قضی التأذین قال : ہا الاس فذ کر حدیث الباب ء قلت : لک 
یشکل علی ہذا التفصیل مافی الشلی علی الزیلعی بحب علی الإڑمام ترک السلام بین 
خروجہ إلی اذ ودخولہ فی الصلاة ٤‏ وبە قال مالك ء وقال الشافعی : ھ ث 
عند تو جهه إلہم کا روی عن ابن عمر عن النی یلگ والحجة عليه قولہ کل (إذا 
خرجِاللإمام فلاصلاۃ ولاکلام ؛ وما رواہ ضعفه الہیقی ۰١ھ‏ . وھکذا قال رات 
ابحر وغیرہ راداً علی الشافعی رضی الہ عنہ فی مسألة السلام ء وہذا بدل عترك 
[جامة للؤذن بالاول لکن عللہ صاحبلراقی بعلة أخری فا ل : ولا یسل الخطیب 
لان یلجئہم( ی ما نہوا عليه : قالالطحطاوی : ھذا[عا گار ان لو أطلق‌فٰ الکلام 
ما لو قد بالدنیوی فلا یظھر لإانہ آخروی ء وھذا نا لاخلاف فی [باحتہ کا مر 
عن لعَاة وغیرھا وھذا اللحث کثیر ا خلاف جد٦۱۱ھ ٢‏ : 
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لم عحرم(ا)عله وذلك لان خطیتہ خطاب مع القوم فلا پکون کلامه(٢)‏ حراما ا بضا ۔ 


(و) وہذلك جزم الحافظان ابن حجر والمنی إذ قالا فی جملة فواد الحدیث : 
وفه [باحة الکلام قل الشروع ی احخطة:١٢ھ.‏ وتقدم عن‌الطحطاوی ان اإلحث 
کثیر الحخلاف جدآ ب- 


۷) بشکل علیى عمومہ مافی الدر ا ختار : وبکرہ:کلمہ فہا إلا لامر معروف 
لائە منہا ١1ھ‏ . وفی البحر عن البدائع : بنکرہ للخطیب آن یتکلم فی حال خطتہ 
[لاإذا کان أمراً معروف فلا پکرہ لکونہ مہا۰اھ. وقد عرفت أن مہ لالشیخ 
ِل جواز کلام ا حطیب کا تقدم وإى جواز الکلام مع الاطتب کا سای ریا 
فی , باب رفع الیدین فی الحطاے ء وحکاہ القسطلانی عنالحنفیة والسالکِة والحنابلة 
إذ قال : عند ااشافعیة یکرہ الکلام حالالحطة من ابتدالہا لظاہر الاية ء وحدیٹ 
مسلم عن ان ھریرة : م٭ إذا قلت لصاحبك انصت یوم ا مصة والإمام سخطب فقد 
لفرت ء ولا بحرم للا حادیث الدالة عل ذلك کحدیث انس المروی فی الصحیحین 
یعنی الا تمریاً فی ہ باب الاستسقاء فی الحطة , وحدیث نس المرویبسند صح بح 
عند الہیقی أن رجلا دخل والنی بت سخطب ہوم اجمعة فقال : می الساءۂ ؟ وأوماً 
ااناس [إلیه بالسکو ت فلم یقبل ء فآعاد الکلام فقال لہ آآنی وت ٹی الثااثۃ : ما اأعددت 
ما ؟ فقال : حب الله وحب رسولہ: قال : إنك مع من اأُحت ٦‏ ووجہ الدلالة 
منہ أنہ لم ینکر علیه الکلام ٭ وقالأٴہو حفة : خروج الإمام قاطع للصلاۃوالکلام؛ 
وأجاز سا ام1 فو لە یع , إذاخرجالإمام فلا صلادولا کلام ء ولا 
ہت خروجِاللإمام بقطع الصلاد وکلامہ بقطع الکلام ٠‏ وقال المالکقوا غنابلة 
أ ضا باقع لحد یث " إذا فلت لصاحك ۴ وَأَمَاوا عن حد بث اس السابق وما گ 
ورجوابہ فھو قاطع لکلامه وفخرج عن ذلك ٠‏ وفد بی بعضہم القو لین عیل | گخلای 
بی أن الحطة بدل عن الرکعتین وہ صرح الحخابلةء وعزوہ انص اُحد أُولا ٦‏ 


٢‏ ارہ ازاع 


قولہ 00 جذع و 2 اد الروایة نی باب(١)‏ ا حطبة علی ابر إشارۃ 
(لأن ا مر سنة لا واجب فإن مقامه عل الذع وإن کان متو کا لکن را کن 
لنسخہ حتی لا جوز العمل علیہ بل انرك [إنماکمان لآان الجلوس علی النبں للوعظ 
وغیرہ أمہل ؛ وکذا القیام عليه. للخطة أفد ٠‏ والےجة علی عدم النسخ خطبتہ فی 
العردین وغیرھما قائما ولو إلی غیر جذع . 

قولہ : (أصوات العشار(۴۴) آرادہہا الَانَة التی تعروها إذا قربت أیام ولادھا 


فعی الاول محرم لا علی الثاق + [نتہی مختصرا ء وحک القاری التقریر الذکور ؛ 
والاستدلال با حد یثینللشافعِة عن‌ابن حجر ثم قال : ہو مدفوعالدلالة علیمقصودہ 
فإنہا واقعة حال لا تصاح لاسلال لاحخال ان کا ہنا تنکام َ جلوسه ؛ 
- قہل شمروء* 6 7 بعد فراغہ ٦‏ رٹ احتمال دہ 3 و اس ا 6 أو 5م علیہ 
ورجم الذساقی ٹی سننه مخاط“ الإمام رعته وھو علی ا مذبر ۹ وأوؤزذ 49 حد بث 
ة4 مليك ااخطفاق ء قال الدندی : کلامہ صقر لک وکذا کلام ا جب بت للضش من باب 
الکلام حالة الحطبة فلا یشملہ النہی لان الإمام ا ذا شمرع فیالکلام فا بقبت الےطة 
تلك الساعة ١٠ھ‏ "( : لا سحرم الکلام علی الخطہب ولاعل من سالہ 
الخطیب لانہ ملق سأل سلیکا : أصلیت ؟ قال : لا ء وعن ابنعمر رضی الہ ءنہما 
ان عمر بہن 0 فذکر [نکارہ علی عثمان فی التأآخر ؛ وعدم الفسل ء مم قال : 
ولان تحرم الکلامعلتہ الاشتخال بہ وا سوری وسماعا حطبةءولاِحصل 

(١)‏ مطابقة الحدیث مالئرجمة ۳ من قولہ نزل فان بدل عل ا لحطة علیل 
النبر ؛ وما آفادہ الشیخ قدر سرہ من الإشارۃ نکتة لطِفة واضحة ۱۲ . 


)۲( بکسر المھملة بعدھا معجمف قال الےرھری جع عشراء بالضع 3 الفتح 
کنفساء: وہ ااناقة ال حامل التی مضت ھا عشرۃ أشہر ء ولا ہزال ذلك اسھا إل 
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مذا إذا(١)‏ م بل" استقبا ہم [یا بقسویة اصفو_ 


أن تلد ء وقال احطاف :۔العشا یرام من ال ا 0 بی ٤‏ کذا 
فی الفتح ۔ نزیادة ٠٢٢‏ 


(١)قال‏ ل ایی : بعدھا بسط ف الآثار والروایات فی ذلك : وف البوط 
کان آو حنیفة حذفة رضی آآللد عنہ ا فرغ الؤذن ‏ آفانہ أدار وجھ ۳ الإمامے 
وھو قول شریج وغیرہ من لثابین > بسط آحماەم الم ؛ ؛قال : وه اقال مالك 
والاؤزاعی واثوری والشافعی وأآخد وإحق ٤‏ وقال ان النذڈر ۴ با 
کو : قال الھرمذی' : والعمل علی ھذا غند ال 2 من أصحابَ انی 
پک وغیرہم بستحبون استقبال الإمام [ذا خطبِ ء انتہٰی ملخصاً . وقال الوفق : 
بستحب ان یقبل اللساس الحطیب ء ؛ قال الاثرم : رقلت لا عبد الله امام 
متباعدا فإذا أردت أن انحرف(لیه حولت وجھی عن القبلة ؟ فقال:: :الع تنتحر حرف 
إله ء وئمن کان وستقبل الإمام ابن مر رضی اللہ عنہما وأنس ؛ وھسو قول 
مالك والثوری والاوزاعی والشافعی وامے و(حق. وأحاب اارأیں ان 
ابن لمنذر : ہذا کالإجماعء انتھی مختصرآ : واستقبال القوم الإمام واجب علی ' 
اأُحد القولین لڑالکیة کا فی الدەردیں ٤‏ وف المّی .جزم الرافعی والووی باستحبابت: 
ذلك ء وصرح القاضی أہو الطیب ہوجوب ذللئبہ اھ ء قال .ا لی : وف البسوظ: 
پستحب للقوم ان بستقبلوا الإمام عند الطٰة ء وعن أؤف حنیفة آنہ کان إذا فرغ 
الؤڈذن من أڈا أدار وج إِلٰ الإمام لکن الرسم الن آ ہم ایستقلون القلاة 
حرج فی تسویۂ الصلوف ؛ کذا فی شرح المدابة للروجی ۰ اھ ٭ وف الحر :شم 
فتغم لن السنة نی استمع استقبال:الإمام مخالف ما عليه عم ل تاس بن استقال 
إلستمع القبلة ء .ولذا قال فی التجنیس : والرسم فی زماتا أن القوم ِستقبلون ۱ 
لقبلة قال : للانہم لواستقیلوا اللإمام لحرجوا فی تسویة الصفوف بعد فراغ لکارة 


٦ 5-٦‏ ٰ از ارام 
پا اعتادوھا(') فلا یغفتقر إلی زیادة وقت فہا 7 م ×-- بعد الخطة صسلا؛ 
وَآمَا إذا م یعتادوا یإقامة الصفوف إلا شکلف ومید اھتام فلیس 2 استقمالہء 
إلا إذا لم نکن بعدھا صلا کا فی العٍدین . 

قولہ : ([نکم تفتتون) أی توقع علیک الفتۃة ء وکذا المرادبالامتحان إ پقامادۃ 

وکذا الابتلاء إرسال اللاء ء ولیس ااراد جا الاختار 2-1 بدار کَ 

سے ۱ 
رارق ؛ وجزم فی ا گلامة ہأن یستحب استقبالہ إن کان أمام الإمامء فان کان 
عن عون الإمام أوعن‌بسارہ قریاً من الإمام ینحرف|مالامام ما الہماعء اھ 
وفی الکوکب لیس ال مراد بذلك استقبال عین الإمام بل استقبال جھتہ .ما یلزم علی 
الاول من التحلق قبل احعة اہی عنه عحدیث آخر اھ ۱٢‏ . 

. ۱١ کا فی زمان السلف فإنہم کانوا یعتادون ذلك‎ )١( 

(٢)ل‏ در الشیخ ما آدق نظرہ فإنہ لا ریب فی أن عالم اللآخرۃ بعد الات 
لیس عالم الإبتلاء والشکلیف ٴ ویؤید کلام الشدہخ لفظ حدیث اس ماء عند البخاری 
بأتی فی ال جنائر ؛ ول قام رسول الہ مگ خطیباً ء فذکر فتة القبر الی بفٹتن فہا 
الرہ فلا ذکر ذلك ضج الم۔لون ضجة ؛ الحدیث . قال القاری : فتنة القبر أی عذاںہ 
آئ ابتلاؤہ والامتحان ١٢ھ‏ . والاول مؤدی کلام الشیخ قدس سرہ ء وفی 
الشکافروابة مس عن زید بن ابتقال بنا رسول الف للا عل بغلة إذ حادت ىہ 
فکادت تلقيه و(ذاأقبر ستة أو مم ة فقال من بعرف اأصحاب ھہذہ القہور ؟ فقال 
رجل أُنا ء فقال متی ماتوا؟ قال فی الشركفقال إنہذہاللامة تبتلی فی قبورھا ولولا 
ان لا تدانھوا لدعوت اشەآن وسمعکم من عذابالقبرء الحدیث ء فهذا الابتلاء هو 
الذی اختارہ الشیخ فدس سرہ قال القاری : قال ان حجر قولہ إن ھهذہ الامة 
تبتلی فیقبورھا أی بالعذاب . وقال ضا فی ح یٹ آسماء فی قولم : دقد أوحی 
[ل ئک تفتدون ف القہورقریباً من فتنة الدجال ء قال الطیی ای فتنة عظمة إذلیں 
فی الفتن أعظم من فتنة الدجال ؛ وہسسنا ا لمعنی اختارہ شیخ الإسلام فی شرحہ 
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إذ برجم وحی کردہ شد بسویہ من کہ بتحقیق شمامبتلا کردہ میشو ید در قبرھا 
مائندیا نزديك ابتلاء يلیة مسیح دجال کہ معروف است بشےدہ وھول ١اھ.‏ 
وسبقه إلل ذلك صاحب التیسیر لکن الشراح عامتہم بدل کلامہم علی أنہم معنی 
الاختبار ء قال المعبنی : قولہ تفتنون أی تمتحنون ہ قال ا جرھری : الفتنۃ الامتحان 
والاختیا اھ. وفی ا مع تفتنون کفتنة الدجال ای امتحانا ھائلاء ولکن پت 
اللہ ١٠ھ‏ . وقال القسطلاف نی کتاب العلم : قولہ نفدون ؛تمتحنون وتختبرون۰!ھ . 
وعامتہم فمروا قولہ تفتنون بقولم تمتحون:ء وظاھر کلام الحافظ فی الناثر آن 
ھذا الامتحان والاختبار لیس اختبارالدنیا اللتکلیف بل لانمام الحجة ء فقال : وھل 
تختصس مذہ الام ام وقعت على الام قیلہا ؟ ظاھر الاحادیثٹ الاول؛ وبہ جزم 
الحکم الرھذی ء؛ وقال :کانت الام قاھا َأنہم الرسل ءفإن أطاعوا فذاك ء وإن 
وا عوجلوا بالعذاب ء فلا آرسل اللہ تعا ی دا پگ رحة للمامین أممگ عنہم 
العذاب وقبل‌الإسلام من أ ظبرہ ء سواء أسرالکفر أولا فلا ماتوا قیض اللہ لم مان 
القبرلی۔تخ رج سرہم بال۔ؤال و مبزالہ ا حبیث من الطبب ء ویثت القہ الذین آمنرا 
آو یضل اق الظالمین ١۱ھ ٠‏ ویؤیدہ حدیث زید بن ثابت مر فو ءا دإنفدالامة 
تبتیل فی قبورھاء الحدیف ء سے مسلم ؛ ومثلەعند أحمدعن أ نس ذف آناء حد ث 
ویؤیدہ أبضاً قول الملکین : ماتقول فی ہذا الرجل مم د؟ وحدیث عائشۃ عند أ مد 
ابا بلفظ :ہ وأما فتاذ القبر فی نفتنون وع نسألو ن ء وجاح ابن القم إل اانی ء 
وقال لیس نی الحدیث ما نی الاسألہ عمن تقدم من الام ٤‏ وانا أخبر انی کہ 
أمته بکیفیۃ امشحانمم فی القبور لا أنہ نی ڈذلك عن غیرم ء قال والذی بظھر أن کل 
یی مع أُمته کذِك فتعذب کفارہم فی فبورہم ہمسسد سالم وإقامة الاجة علہم 
ویعذانون فالأخرۃہمدالسز ال و[قاءۃ الحجة ء انتہی ھانی الفنح . فلت : وی قولہ 
یژیدہ قول ا مالکین ما قالوا إنمما یەبران بہذہ العبارۃ اتی لیس ہا تعظم امتداناً 
لال قاہ خاش توظے عن عہارۃ القائل کا سعکاہ القاری عن الطی ء وقال أبضآ 


٦‏ الجرہ الزابع 


قولہ : ( فأوعِت(١)‏ غیر آنہا (خ) یعنی('٥‏ ہذلك أن الذی حدثقی بہ فاطمة 


فی توجە آخر وعو الإشارۃ ء ال ابن حجر : لا یلزم من الإشارۃ ما قیل من 
رفع الحجب بین الیت ویانہ لگ خی براہء لان شسل ذلك لایت بالاحتمال 
عل آنہ مقام امتحان وعدم رؤیة مخصہ الکرم قوی فی الإمتحان ۰ ا٭ ۰ وقال 
السہوطی فی الدر : : أخرج ان صردوبہ عن نس عزہانی بَللكمْ فی فولہ تعا لی : 

ہ یلت اللہ الذین آمنوا: ٴ قال : و وھو الؤمن فی فبرہ عند علتہ ء اذہ متحنام, 
فقولان : من ربك ؟ وما دینك ؟. ء احدیثء وف ا٭آوجز عن الباجی : لیس 
الاختبار فی القبر عننلة التکلیف والعبادۃ وا معناء إظہار العمل وإعلام بالمال 
والعاقبة کاختبار الحساب لان العمل والشکلیف قد انقطم بالموت ١1ھ‏ 


)١(‏ قال الب لمنی: قولہ فاأوعیتہ الاصل فی مثلھذا أن یقال وعیتە ء یقال وعیت 
اعم وأرعیت افناع ء قال ابن اڈائیر فی حدیث الإسراء ذکر فی کل سماء ءا نیاء قد 
سام فأوعیت منہم [دریس فی'الثانیة ء ھکذا روی ء فان صح فیکون معناہ أدخلتہ 
فی وعاء قلی ء یقال : اأُوعوت الشیء فیالوعاء إذا اأدخلتەفيه ء ولو رویوعیت بھی 
حدطظت ؛ لکان اس وأظھر یقال وعیت‌الحد یٹ أعه وعاً ذا حفظتہ وفہمتهء 
وفلان أوعی من فلان أی أحفظ ء وھھنا کذلك إن صحت الروایة فیکون ماہ 
اأدخلتہ فی وعاء قلی ولا القہاس وعله مدون ا مز ؛ وف بعض النسخ نم فوعیتہ علی 
الاصل ء ا)ھ ٠‏ وف القسطلای قولہ : ذاوعے أی أدخلته وعاء قلی ء والاق الوقت 
۶> بغیر مز علی الاصل ء یقال مم ای خلل وأ دعیت الضتاع : 
اوالکشمیھنی فی البو نیذة وم وعیته 7 ۰۲ 

. (0) ماآفادہ اشیخ فی معنی الکلام ظاھر وواضح منسیاق المارة الو جودة 

یئن عندنا وقریب مت ماد مرلاا اشیخ محمد .حسن ال مکی فی تقریرہ 
(ذ قال : أی ذکرت: آسماء اللانواع ااولِظة من الهذاب عل الکافرفلم أعھاء وذ کر 
صاحب التپسیر فی معناہ : کفت ہشام کہ زوابت کردہ است از فاطمهہ کفت 
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محفوظ لی وحاصلہ التغلِظ والقشدید علیہ غیر أی 'لاأ:ذ کر عین لفظہا ۔ 


مرافاءلمہ حالہک یادکرقتم آنراجر آانکہ فاطمهہ ذکرکردہ است جیزی 5 شد٥ت‏ 
کردہ ی شودر منافق آ نرایادنہ کرفتہ ام ٠ھ.‏ وحاصلہ أن الوعی متعلق بخیر 
ذکر العذاب ؛ وھذا غیر ا معنی الذی آفادہ الشٍخ إذ مؤدی کلام الشٍخ قدس‌سرہ 
ان الوعی متعلق بمفھوم ذکر العذاب بدون وعی ألفاظہ ء مم قال صاحب التیسیر 
وتحه شیخ الاسلام :إن ئی بمض النسخ ماوعِته عا موصو لةیعنی کفت جنزیرا کہ 
یادکرقتم ٣٠ھ‏ . والاوجه عندی أن ما نافة کا یدل [إضافة الواو فی أولەکا تقدم 
قریاً عن القسطلانی إذ قال : للکشمیہنی وما وعیتہ ء وعلی ہذا فھو متعلق بذ کر 
'لمذاب والمعنی أن فاطمة ذکرت أنواع العذاب علی الکافر ء وما وعیت ألفاظہ 
ومعناہ تغاظ العذاب علالکافر وھذہ السخة أقرب من شرح الشٍخ قدس‌سرہ؛ 
ولا پذھب عليك أن ھ_ذا الحدیث ذکرہ اللإمام البخاری فی صححہ فی آسعة 
مواضع ؛ مسۃ مہا مفصلةء وأربعة مختصرۃ مختصة بَرجة الباب ء إلا أن ھذا 
َ من قولہ قال ہشام م ہذکرہ إلا هھنا ء والەجب ان ا حافظین وغیرھما من 
اح کالکرمانی والقسطلانی لم یتعرضوا لشرح ھہذا الکلام ؛ وتعرض لە 
مو دق نظرہ؛ وم بذکرہ أَضاً مسلر فی صحیحہ ولا مالك فی موطہ 
ولاأحد ٹی مسندہ فی ھذا الحدث ؛ لم ذکر اُحمد ٹی مسندہ حدیث أماء بلفظ 
آخر أیضاً فقد أُخرج بسندہ إى محمد ن الاکدر ء قال : کانت أماء تحدث عںن 
النی ملق قالت : قال : ٭ إذا دخل الإنسان قبرہ فان کان مؤمناً أحف یہ مملہ 
الصلاۃ والصیام ء قال فیأتیہ الملك من نحو الصلاۃ فتردہ ء ومن نحو الصیام فیردہ 
قال : فینادیہ اجلس ؛ قال فیجلس ء فیقول لہ : ما تقول فی ھہذا الرجل ؟ یعنی 
الدی طللک ء قحال من ؟ قال : محمد قال أشہد نہ رسسول اللہ مك قال بقول : 
7 بدريیك أدرکہ ؟ قال اشہد آنہ رسول الله ٤‏ قال : یققول علی ذلك ءعئت 
وَعلعمَت رَءله تع ك٢‏ قال وك کان فاج را ار كَاقرَا 2 قالباء الل کر لس تویتہ 
شیثاً بردہ ء قال : فأجلسه ء قال: یققول اجلس ء ماذا تقول فی ھذا الرجل ؟ قالأیٌ 


رجل ؟ قال : محمد ء قال بقول :؛ واللہ ما أُدری معت لاس گر رن نفکا ققفت“ 
قال فیقول لہ اللك علی ذلك عشت وعليه مت وعلیه تبعث ؛ قال وتسلط عليه دابة 
فی قبرہ معھا سوط تمرہ جرۃ مثل غربِ العیر ء تضر یہ ما شاء اللہ صماء لا ةسمع 
صرتہ فنرحمہ ھکذا فی المسند ء وذ کرہ الوطی یالدر بروایة أحد وافظہ : ب۔لط 
عليه دامة فی قبرہ معھا سوط ممرتہ جمرۃ مثل عرف العیر ء وفی بجع الزوائد معھا 
سوط مر ہ جمرۃ مثل الیمیر قال رواہ ا مد وروی الطبراق منه طرقا فی الکیر 
ورجال أحمد رجال الصحیح اھ . 
وا بجب التفه عله أُنہ وقع فی حدیث الاب قولہ : شك هشامء ونقدم یل 
د باب من اأجاب الفتا وویسو تی : لامنافاۃ 
بنہما لجواز عروض النك ما ١‏ اھ . والمجب کل العجب آنہ لم یتعرض لذلك 
الاختلاف غیرالکر ۔.. 7 الحافظین والق سطلانی ء وکان الموضع 
جدیراً آ ان یشکام فه ء وقد عرفت فما سبق أن الإْمام البخاری ذ کرھذا الے۔ ث 
اع و ضا ات طائوسال الرنڈ تنا کرو رس و للا کی 
أی ذلِك قالت أ ماء ھکذا قال فی دہ باب من آجاب الفتبا ء إشارۃ الرأس من کتاب'لعام 
من روایة موسی عن ویب عن ەشام ء وف ہ باب من پتوضاً الا منالثی الاقلء 
من کتاب الوضوء بروابة ‏ ماعیل عن مالك ؛ وف ء باب صلاة النساء مع الرجال 
فی الکسوف ء بروایة عبد الہ بن یوسف عن عالك ؛ وف ہ باب الاقتداء بسن 
رسول اللہ مك ء من کتاب الاعتصام بروایة عبد اللہ بن ٭سلمة عن مالك ء وھکذا 
اخرجہ الام ماك موطاءء ومکذا اخرجہ سل بروایة اب یر عن عغام ؛ 
وذکر ٹی حدیث الاب ےت 
البخاری بروایة مود عن أك آ سامة عن مشام : وأبضاً فیھذا الساق زیادۃ لیست 
یررآات أغرے ارت فطل ہشام ء فلقد قالت لی فاطمة 
والەجبکل المجب من شخ الإسلام الحافظ ان ح جر راف اہ لم یتعرض 


٣ ٤-ب.ى!ى‎ 


لامم الدراری وذ ۹٦٦ا‏ 


جا بے نوتس جم داش ے مس ناکم 1 وظاسن 


قولہ:(ڑآاکی اأقواما إلی ما جعل اللہ فی قلوہم(١)‏ فه دلالق(٢)‏ علی جواز 
اختیار الرجل غیرہ وأ جنوه بشیء من العطاء وغیرہ ٤‏ وترک من ہو أفضل منہ 
وأحب إلیه ؛ وذلك للاعتماد عليه ٤‏ ولا بعتمد علی ذلك الضسیر ان بخط عل : 

ویرآمد عن ولائہ اوترك ۱ 

قولہ :ھا أحب آن لی (ح) رذك9) االااتمنہ الکلمة علی کونە من بعۃ 
مذین الاختلافین ‏ ھچڑھو تو ھت 
الحدیث فی صلاۃ اللکسوف ء وقال فی دکتاب الطھارۃ ء تسدم ثیء من مباحف 
ہذا الحدیث فی کتاب ااعلم ء وتأتی بقیة مباحثہ فی کتاب الکسؤف ء وذکر ہنا 
ٹی کتاب احمة سیأقی الکلام علیه ‏ الکسوف ٠‏ وقال فی الکسوف : عقوت 
فوائلدہ فی ہ باب من أجاب الفتیا بالاشارۃ ٤‏ من کتاب الملم ٤‏ وفی د باب من لم 
یتوضأً إلا من الفٹی الثقل ء من کتاب الطھارۃ ء وقال فی کتاب الاعتصام : تقدم 
شرح حدیث أماء بنت أی ہکر ھذا مستوف فی صلاۃ الکسوف ؛اھ. والذی 

معن انظر فی فتح الباری یعرف أنہ کثیرا ما یقع مثل ذلك فی الفتحء آله عیل 
العتاق باب علی الیاب الا ء ویقول ف الاب الات : قد دو سی 
ذك فی الاب الاضی ۳ء٭ 

)0( قال ااقسطلاى اق فاوی من الف اق والحیر ا لی ااداعی إل الصبر . 
والتعفف عن الأل والشرہ ١ھ‏ . 

"() واضحة تدل علہا لفاظ ا گت اھ عله 
السلام بدع من ہو آحب إلیه ء ویعطی من رأی فقله مال جزع والفزع * وسیأق 
فی ہ ہاب فرض ا خس ء فقال : ہف أعطی قوما اأخاف ظلعھم وجزعھم ء .)۱٢‏ 

)٣(‏ ھذا ہو الظاہر ء وھو العروف ف معناہ ء واختارہ انی إذ قال ؛ قوله 
بکلمة نثل غذہ الباء آسمی بالباء الدلیة وباء القاباة ء أی ما اأحب أن حرائعم لی ء 
بدل کل رسول اللہ یلا ٤أی‏ بقاہلہاء ای :ہذہ الکلمة کانت أحب إل*” مہا 
وکرف لا والآخرۃة خیر 7ت رواتتازہ الکرمانی حدت ست نی 


چھبیتب ر3۶[ 


۷٣‏ 7 الجرہ الرابع 


مسسہ۔سلے صسصسص . .ص.ص..1-ص.ص۔ ---ص ےس وم سس سا 


عله فی دینه ء وہذہ منقبة عظيمة(۱١)‏ حیث ۵ شہد النی ک بیمانہ بل ربکالہ فیه ۔ 
قولہ : ( فلا قعضی الفجر ) وکان قد قال فی لیلتہ شیئا من ذلك لہعضہم ونکلم 
بعد الفجر بکلام طویل أمعه کلا منہم فلا ناف ھذا الحد ث ماورد(؟؛ فی بعض . 


ے 


ما أحب آن لی بدل کلتہ کک حر اانعء وکیف لا والآخرة خیں وأیقی اھ٠‏ 
وذ کر لہ الحافظ معنی آخر أیضناً إذ قال : قولہ بکلمة أی التی قافضا فی حقہ ومی 
إدعالہ [یاہ فی أھل ا یر والفناءء وقیل امراد اللکلمة الی قا ما فی حق غیرہ ؛ فاللعٰی 
لا أحب آن یکون لی حر اقم . بدلا من الکلمة التی لی > أو یکون یىی ذلك وتقال.: 
تلك الکلمة فی حی ١۱ھ‏ ٢۱ء‏ 


)١(‏ وی واخحء ولذا رھ ملا یذھب 
عاك ما قال الکرمانیف : اعلم أنہ قال الحاکم آبوعبدالہ : وعليه ا ججھور : إن شرط 
اخاری نی سحیحه أن لایذ کر إلا حدیثاً رواہ سصحان مشہور۔عن رسول اللہ مه ؛ 
ولہ راویان ثقتان فاکثر ء مم برویہ عنہ تاہمی مشہور ء ولہ أیضاً راویان ؛قتان 
پاکٹر ء مم کذلك فی کل درجة ء وقال الٹووی : لییں من شرطہ ذلك لاخراج 
نحو حدیث عمرو بن تخلب ہذا م یروہ عنہ غیر الحمسن البصری ؛ أقول الضمیر ی 
ةولہ فلہ الراوی لا الحدیث ء ولممرو من پروی عذ ےه غیر الحسن وھر الم 
ان اللإاعرج ء ذکرہ صاحب جامع الصول ؤغرہ؛ ا۲۶٢۱‏ ۱ 

() کا ہو ظاھر روایة زید پن ثابث أخرجبہا البخاری فف × باب ما جو 
من ااغضب والشدۃ لاس الله * عن زید بن ممابت فی ھذہ القصة بلفظ نوم جاموا 
لا خ:مروا وأبطا رسول الہپ منہم ظم مخرج(لہم فرفم وا أصواتہم وحصبوا: 
الاب غحرج(لیہم مغضبا ء الحدیث : عزاۂ صاحب جمع الفوائد للا داود والنساتی 
والشیخین بلفظہماء ولفظ ںی داود حتی:ء إذا کان لِلة من الیالی لم خرج إلہہم 
رسول الہ یلیگ فتتحنحوا ورفعوا آصواتہموحصبوا باہہ نفرج الیرسرل افولق 
مغضبا ء الحدیث ؛ وأخرج صٰ ٹیو باب فضلة العمل الدامہ ء عہ, عالشةر ض,اللہ 


لامع الدراری ۷۱ 


الروایات آنہ قال لم ذلك فی اللإلة حین اجتمعوا . 
قولہ : ( تابعہ العدنی ) عن(١؟‏ سفیان ءوسفیان تلذ علی هشام(١)وأیه‏ عروۃ 
زا طات : کان لرسول اللہ پک حمیر وکان مس جزہ من الال فصلىی فَه مل جچُعل 
الذاس یصلون بصلانہ ویبسطہ بالنہار ابا ذات لہ فقال : یا آہا الداس عایےکم 
من اٛاعمال ما تطیقون ہ الحدیث ١۲‏ . 


)١(‏ قال الکرمانی : تابعہ العدلی بامھملتین اللفتوحتین ء محمد بن بی بن أعمر 
أوعبد اللہء زیل دک مات سنة ۱مھ اھ . وقال القسطلانی : تابعہ العدی 
مد بن بی عن سفیان بن عبینة۱۰ھ . وقال الحافظ : محتمل ان یکون العدق هو 
بد القہ بن الولید ؛ وسفیان ہو الثوری ہ؛ ومن ھذا الوجه وصلہ الإماعیل وفیە 
وولہ : اما بعد ء ومحتمل ان یکون العدنف ہو ممدینعی ء وسفیان ہو ابن عرینة؛ 
وقد وصلہ مسلم عنہ وأحال بہ علی روایة أی کریب عن أن آسامة ء وقد تین اأن 
ہا قولہ أما بعد ء وھوالقصود ہھناء وم أرہ مع ذلك فی مسند ابن ان عمراھء 
وقال المٰی : العدنی ہو مد بن مبحی ء وسفیان هو ان عیینه ء وآخرج ‏ مسلم متابعة 
العدی عنه عن ھشام + وقیل محتملأن یکون العدف هو عبدالہ بن الولیدء وسفیان 
ہو اثوری ء ومن‌ھذا الوجہ وصلہ الإإماع لی ء قلت : الذیذ کرہ مسل هو أقرب: 
إل الصواب٢١ھ‏ . قلت : ذکر مسلم أولا حدیث آی کریب ممد بن المسسلاء 
نا أبوأسامةء ناہشام ء عنأیه ؛ عنأی جرد الساعدی قال: استصمل رسول اللہ بل 
رجلا من اللازد علل صدقات بی سلم بدعی ان اللتبیة ء الحدیث ء وفه : : أما بعد 
ئمآخرج مسلم فقال حدناآ وکریب + ناعیدة وان نیں وأبو معاویة؛ حوحد ٹا 
أبوبکرین أشیةء نا عبد الرخم بن سلمان ء ح ولنا ابن أن عمر ء نا سفیان کلھم 
عن هشام بہذا الإسنادء إلء وان ای مر ھذا ہو ال دی کا و شں 
سید بعد کی سے تہ سے سای ری وہ ۱ 


)٣(‏ تلذ سفبان بن عیبنة علی ہشام فصحح ؛ ذکرہ الحافظ فی ہذیه ق 


۷۲ ا جزہ الرای 


کلہماء فروایة سفیان ھذہ عن ۷ أبہ ء فکان العدف متابعاً لان(١)‏ المان 
حِث روی العدف عن سفیان عن ہشام عن عروۃ ء وروی اہو الوان عن شعیب 
عن الزھری عن عروۃ ٠‏ 


تلامذة شا 7 یتر علیعروۃ فشکل جداً ان سفیانن۶عنة مات سن۸4 ١۱ھ‏ 
09/00 مولدہ سنة ۱۰۷ ء وقال فه انا 
مات عروۃ سنة ع۹ عل الصحیِح فکِف فکیف بیمکن تلذ سفبان علیہ ء ولا پمکن ابا 
أن یراد ف کلام الشٍخ قدس سرہ بسفیان لثوری کا ذکرہ الحافظہ ؛ ٤‏ لان مولد 
الٹوری سنة سہع وسبعین فلا بمکن تتلبذہ أیضاً عل عروۃ ء فالظاھر آنہ سبقة قلم 
لکه مع ذلك لایؤر فی مقصد الشیخ ومرادہ وھوواضح ٤‏ یعنی أن سفیان 
برویہ عن ہشام لا عن عروۃ وھو کذلك ۰٠٢٠٢‏ 

متا الس اس سی رون متا ھعرفق بنھ 
علی ذلك ء والعجب نہ م ینیہ علی ذلك أحدمن الشراح ء وتوضیح ذلك أُنالإمام 
الٰخاری رضی الله عنه ذکر لفظ تابمه ھھنا فی موضعین علی منوال واحد ء الاول 
ٹی فوله تابعہ أبو معاویة وأءو.أسامة عن ھشام ٤‏ وااثانی فی فولہ تابعه العدفء 
وظاھر السیاقی. أن الضمیرالاضوب پرجع فی الملوضعین إلرجل واحد ولیس کذلك 
ہل الاول منہما یرجع ل شعیب الراوی عن الزەری و عروۃ ء لان ہا معاویة 
وأہا أسامة برویانہ عن ہشام عن عروة ء والضمیر فی اشانی یرجع ل ای الیان 
الراوی ین شعیب عن الزھری عن عروۃ ؛ إذ یل الع وی سان عغن مشام 
عن عروة ٤‏ فالعدنی فی خذاء آأئی الیان فی السند کا ری وھذا ہو مقصود الشیخ 
سی تر وق تر ما آئق نظرہء وعا فی ھذا التقریر أوضح سا حکام مولانا 

ایشیخ مد حسن المکی إذ قال : : تقولہ تابعہ العدنف ؛ إن روعی الدرجة ٤‏ فالمٰی 
تابع آبا الیان ء وإن رو انا ید فلمعٰی تابع الزھری ١٦ھ‏ . 
وعا جب التفه علیه أبضاً [ن ما اختارہ ھذا المبتل ہالسیثات فی مرجع ' الہ میں 

قولہ ایم ہو مَعَاوَة وو سا الف کلام العلامة القسطلاق إذ قال : ؛ : 


لامع الدراری تک _۷۳۴۳ 


قولہ : ( إذ قام رجل ققال ) ؤه دلا[2د:) علی جواز الننکلم مع الإمام وذلك 
لانہ غیر مخل باستماع الذکر لان اللإمام نفسہ إذا کان مخاطا پتركک الخطة ولذلك 
کر ۷ ای پگ ء وأ بضأٴففیہ دلالة علی جواز الانکار ۔ ۱ 


تابعة أی الزھری أہو معاویة إلح. والاوجە عندی ما اختر ث٭ ء مم رأیت صاحب 
التیسیر مال لی ذنك إذ قال : متابمت کردہ:است شعب زافسطلا کوبدزھری 
را اھ فکأہم خر قول القسطلال ء وھکذا حکی مولانا ااشرہخ ممد حسن 
اللکی فی تقریرہ إذ قال : أی تاہع شعباً أبو معاویة١8ھ‏ . وا فی تقریر مولاتا_ 
حسینالفنجاقی من قولہ :ہ تاہمه ء أأی الزھری اہو معاویة عن ھشام أخذ الراو ہین 
من تحت ھشام [شارۃ إلأن حدیث ہشام بکلا الإسنادین متابع الڑھری ؛ اھ . فه 
]جمال خل إذا رجع الضمیں إی الزھریٰ وجعل ھشاما متابعاً لہ وھو خلاف لذظ 
البخاری ؛ وحدیث آئی حمید ھذا ذکرہ اللخاری فی لزکاۃ فی ە باب قول اللہ تعالل 
دوالماماین علیہاء وفی الیة فی ہ باب منلم تقبل ا حدیة لعلة ء وف الایمان فی د باب - 
کف کان مین انی بلک وفی الحیل فی ہ باب احتسال العاملین لیہدی لە ء وف 
الاحکام قی د باب ہدایا العمال ء وفی د باب حاسبة اللإمامعمالہ ء کذا فی النبراس ء 
وقال المیٰ ::وآغریہ مسلم فی المغازی(٭) عن أن کر بن أں شریة وعمرو بن محمد 
النافد وابن أن عمرء وأخرجہ أبضأآ من وجرہ کثیرۃ ء وأخرجہ أبو داودفی 
الحراج عِن أنالطاھر و محمد نأ حد کلاھما عن‌سفیان بن عانة عن الڑھری ١۱ھ٢۱١‏ 
)١( .‏ کا تقدم ذلك میسوطا قریا فی د باب محیب الإمام علی النبر إذا مع 
النداءء وقد أشار ااشیخ قدس سرہ فی ھذا الکلام لی روابات عدہدة ذکرھا 
الپخخاری ہھنا من الصلاۃ عند ا حطہة وغیرھا کا تریء ۱۲ء 
)٢(‏ یعی لم ینکر ای مق علی ذلك الرجل الذی فال ہلك إلسکراع إلی آخر 
عا فال وہر نم فی الطة ٤‏ ففِه نظررہ یک عل جوان سکم مع الإمام 
۲ ای ہل فی کتاب الإمارۃ ق ہاب ححرم ھداا المال× ٦۴‏ ز: 


پگ 


سوہ ری مس 17-0 ,/), 


زااطت رق عرر سلااعواعا علفرذ : فصلىی رکعتن : اعلمأنە بوز 
لاٍمام الامی بالمعروف ؛ وکذا السؤال عن اللإمام لےاجة لسں بداخل تحت الٹھی 
بدلیل الحدیث الات بعد قریاء و یجوز للامام أن دسکت للاحد حتییصلى ء ولیس . 
فه حجة علی الحنفة ' 7 الحدیث الذیفه وإذا جاء حدم والإمام ” عخطب فعناہ 
برید أن بخرج للخطة : أونقولہ منسوخ بقولہ : لاصلاۃ ولا کلام مع قولہ إذا 
اق : أنصت فقدافوت ء مم‌آن ھذا انفل نفل عندالکل ء وکذا الام بالمعروف 
نفل بل واجب علی الکفایة فکلاہما سواءء وأ ینا التدجیح للاف١اھ.‏ وعلم 
وو ئویں وت سرت مو سو سوہ سو وت 
ول ذلك مال الشیخ ان امام کیا فی الفیض إذ قال : وصرح الشرہخ ان ا مام 
_ ارضی اللہ عنه منا جواز الکلام للمام عند الحاجة ١٠ھ‏ . ولابذھب عليك اأُن 
فی حدیث الہاب حویلا وھو قولہ ہح ء وعن ونس عن مثابت ٤+‏ وحاصل ما قال 
صاحب التدِسیر ان مسدداً رواہ بطریقین عن انس ء أحدھا عن خادعنْ 
عبد المزیز + واا عن یونس عن ثابت ء وعلی عذا کون عاف قولہ عن ہو نس 
علی ماد ء قال : ویعلم من الفت أن الراوی عن ہونس ہو حاد لامسدد ء انتہی ۔ 
معرباً وموخحاً وہو کذلك کا سیأنی من کلام الفتح مفصلاء ووافق شیخنا فی الہذل 
صاحب التیسیر إذ أخرجه أبو داود بنجوالخاری بلفظ حدثنا مسدد ناحماد بن زید 
عن عبد العزیز من صہیب ء عن أنس بن مالك وہونس بن عبید ٤‏ عن ثابت ء عن 
أنس ہ قال الشیخ : قولہ وپو نسبن عبیدعطف على اد بن زیدء اھ . وفالالحافظ 
فی الفتح : قولہ وعن یولس ہو ان عبیدء وہو معطوف عل الإسناد اللذا کور ء 
حدثنا ممدد أبضاً عن حماد بن زید عن ہونس ء وقد أخرجہ آہو داود عی مسدد 
أبعناً بالاسنادن معا ء وأخرجہ اہزار أبضآ من طریق سدد وفال : تفرد بہ 
ماد بن زید عن ہونس بن عبید ؛ اھ. فقول الزار نص عل أن تلیذ یس ھوحاد 
لا سد وقال الیی : : أخرجه من طریقین . ٤‏ الاول عن مسدہ عن حماد عن 


لامع الدراری ۷۰ 


علی اللإمام(١)‏ وہو بخطب لإذا آتی الا یلالمہ ء وذلك لّانہ نوع من الکلام فإذا 
جاز لە الشکلم معمه فی حاجة کالاستسقاء ہھنا فأو لی ان بج رز لہ أن یأم الإمام 
با لعروف وینہاہ عن ا مکر ولو فی خطتہ ء ولا یجوز ذالك نی آئناء ا حطة إذا کان 
لاق بلکر آحد غیر الأموم(۶ ء ولک لقو لہ تک : ٭ إذا قلت لصاحِك انصت 

فقد ارت ء ء والعلة ہمت فعة عند خطاب الڑما ٗکوتۃ إٹاء وقد عرقت بذلك 
ایض عدم جوازالرکعتین فیا حطة إلاآن بکے9) الإمام وھو مل نص الإجازۃ: 
عبد العزیز والٹاتی عن مسدد أیضاً عن حماد بن زید,عن ونس ؛ وآخرجه أبوداود 
ونموہ عن مسادد ء وبالطریق الٹسانی أخرجہ النسائی عن حماد بن زید عن یونس 
عن ات انتھی مختصرآ . قلت : لم أجدونیااصمری فلعلہ یکون فی الکبری٢۱ء‏ 

0لم الشیخ قدس سرہ ہذلكک إلی ما روی عن السلف فی لنکارہم علی 
الائثة ء فقد : آخخرج أبو داود عن أی سعید الحدری قال آخرج مروان ابر فی 
یوم عید فدا بالحطة لالصلاۃ فقامر جلفقال : یامسو انخالفت الس'ة ؛ أُخرجت 
امنبر یوم عدول یکنسخرج اف وہدأت بالحطة قبل الصلات ء :فقال و سعیدا حدری: 
من ھذا ؟ قالوا : فلان بن فلانء ققال : أما ھذا فقد قضی ما عليه ء الحدیث ء 
وقصة انکاز سلمان على عمر ارضی اللہ عله ممروقة کیا فی سےیرۃ ‏ مر 
ابن الخطاب لان ا وزی عن العتی تال : بعت لی عمر رضی اللہ عنه حال فةسمھا 
فصاب کیل زجل وب مم صعد آلثبر وعليہ حلۃنخقال :یپا لاس ٤‏ نققال سلمان : 
الانسمع ؛ فققال عمر رضی اللہ عنہ : ۔ولم ؟ قال : لنك قسمت علینا تو ہا تو ہا وعليك 
حلةء فقال : لاتعجل ٤م‏ نادی:ان عمر رخی الله عنہمافقال: ليك یا أمیرالمؤمنین 
فقال : نشدتك اللہ اثرب الذی ازرت مہ أہو تُوبك ؟ قال : ا ہم نعم ء فقال 
سلمان : الان ققل نسمعء انتھی مختصرآ ۱٢‏ ۔ 

0 کذا فی الاصلء وااظاہر ببدلہ غیر الإمام ۳ ٭ 

() وعليہ حمسسل ابن'ا مام فی الفتح تحت قول صاحب اطدایة : لا حفة 


۷ٰ٣‏ ۱ اج الاغ 


الان جراز ٹةئة مع حرعة الام ہپلمروف وع واجب لاجرعا' ) وجهھہ 


۱ راہ علق : :ە ذا خرج الإمام غلاصلاۃ ولا کلام من غیر فل ؛ وأخرج ابن ١أ‏ 
اشیبة فی مصنفہ عن علی وابن عباس وا عمر کانوا یکرھون الصلاۃ والکلام بعد 
خروجالإمام ٤م‏ قال بعد ذکرالآأثار فیا ہمد ذلك رراعرج التائ افمرة 
آرضی اللہ عنه عنه و : ٭ إذا فلت لصاحبك ہوم ا معةوالإمام سخطب : أنصت ؛ء 
فقدلفوت ‏ وھذا 0" یفید بطریق الدلالة منم ااصلاۃ وتحیة ااسجد لان الام 
من الام باللعروف وہو أعلی من الہنة ء وتحة اللسجد فنعہ منہما أولی ؛ فان قبل 
العبارۃ مقدمة علی الدلالة وقد. مبت فذکر حدث ةصة سلک الخطفای ہ فالجواب 
أن اللمارضة غیر لازمة نہ لمواز کون قطع الحطبة خی فرغ وہ و کذلكء رواہ 
الدارقطنی فی سندہ عن أنس قال : دخل زجل ا م۔جد ورسول اللہ رک سخطب 
فقال لە انی کا : قم فارکیع رکعتیناء وأمسمکگ عن الحطٰة حتی فرغ من صلاتہء 
مم قال مو و جس مد ا معنمر 
عن آبیه قال :مہ جا رجل ۔ الحدیث ء وف ء ئم انتظرہ حی صل ء قال : وھذا 
.الرسل ہو الضواب ء ونحن نقول: المرسل حجة فیجب اعتقاد مقتضاء علناء 
م رفعه زیادة إذ م یعارض ما قبلہا فإن غیرہ سا کت عن آنہ أ مك عن الحطة 
ام لاء وزیادة اثقة مقرولء وبجرد زیادتہ لا تو جب المکم بغاطہ وڑلالم تقبل 
زیادةء انتھی مختصراً . وما أورد علبه ان جم فی الحر اأجت علہ فی ھامثر 
الکوکب ء وسیأتی عن العینی أبضاً ذا ا جواب الذی اختارہ ان ا مام > وھ 
. أحد الوجوہ اللاربعة النی أجاب نہا الن العرق حدیث سليك کا الام 
)١(‏ أشارالشیخ بذلك إلم-ألة خلافیة شہیرۃ أجمل الکلام علہا فی الک وک 
الدری ء وبسط ال کلام لہا الحافظان ان حجر والعنی علی مسلکہما ء 
منہما تعقب عل دلائلالفریق الآخر ء ونلتقط شیئاً من کلام الع توضیحاً لدسأ1 
ولا وہ من الؤہدات لما آفادہ الشیخ قدس سرہ فی ہذا البحث ء قال العبی بەد 
ذکر حدیث قصة سلیيك : قال النووی : ہذہ الاحادیث کلھا صرعة ف الدلال 


لامع الدرارزی ۷ . 


00000000 یت1 صسسی٣'ٌٗیی‏ بت ٹب جس ےچے_ ٣‏ ےس 


اذھب انام راحد رق ظا ئل دخ ل الجامع والإمام - مخلب 
بستحب لہ أن یصلی رکعتین تحية امسجد ‏ ویکرہ لہ ا جلوس قبل ان یصلبهماے 
کک : قالالك وأبوحِ واہ ہوری وج پور الباف من الصحابة والتاہمین : 
مِلہاء وحجّہم الام لللإنصات ؛ ونأوٌلوا ھذہ الاحادیث بوجوہ: الاول 
ان النی کی امت ہ< فرخ ء والدلیل علبه ما رواہ الدارقطی فذکر ما تقدم 
لام ان ار ء لی أُن قال : والمرسل حجة عندنا ء ویؤیدہ أضا ما رواہ 2 
ان شییة عن مد بن قیس أن انی بلک حجثے أمرہ أن رس سای 
الطة ح فرغم من رکعتیہ مم عاد لی خطیتہ ٠‏ ا جواب الثاف اأن ذلك کان قبل ۱ 
شروعہ مك فی الطة ء وقد بوبالنسائی فی سنته الکبری علی <دیٹ سليك قال : 
باب'لصلاۃ قبل ا حظبة ء ئم أخرج عن جا۔رقال : جاءٴسليك ء الحدیث ء الثااٹ 
أن ذلك کان لآ بنخ کلام ف اسلدد مم نا لیخ قاملاۂ نم ایا 
الطبة ء قال الطحاوی : لقد تواثرت الروایات عن رسول اللہ علق ہن من قال 
لص'حە آ:صت والإمام بخطب'فقذ لخا فإذا کان قولالر جل 1" متتہ لزا 
کان قول الامام للرجل تم فصل'" لفراً أیضاً ء فبت بذلك أن الوقت الذی کان فه 
من رسول اللہ بلک الام لسلیك إنھا کان قبل النھی ء وقال معلیے :ہکان عمر رضی 
الله عنه إذا خرج لاظة استا ارول غاس : کان بو بکر وحمر وعثمات : منەرون 
منالصلاۃ عند اط وقال ان العری : الصلاۃ حین ذاکگ حرام منئلائة أوجه : 
الاول قول تال وإذا فریہ القرآن ء الاب ء الثانی : صح حلہ ا آنہ فال: 
<إذا قلت لصاحيك أنصت اغرت ء فإٰذا کان اللامر بالمعروف واتھی علی الفکر 
اللاضلان المفروضان محرمان فیحالاحطة فالنقل أولی أن حرم ء االٹ: لودخل 
والإمام فی الصلاۃ غم رے موسوم یں ہیس ےو بد 
ٹی ااصلاط ء وأما حدیث سلك فلا یع رض علىی ھذہ الاصول من آربعة أوجهھ : 
اڑول أنه خبر واح. . انان حتمل: نہ کان فی وقت کان ال کلام مباحا: فی الصلاۃ: 


۷۸ الجرہ الرابع 


قولہ : (یتحادرعلیلحیتہ) وذلك لکون ا1۔سجد(١)عریشاً‏ ف وکف و ابتلتیابہ . 
قولہ : ( بنصت(؟) [ذا کلم الإمام )ء والواجب غندنا(؟) الإنصات بمد 


لان لا نعلم تاریخہ فکان مباحا فی ا حطبة ء فلا حرم فی الخطة الامر بالمعروف 
الذی هو آ کد فرضیة فأولی أن بحرم ما لیں بخفرض الشالث : آن انی مک کم 
سلیکا وقال لہ : تم فصل ء ؛ فلماکلله وأمرہ سقط عنہ فرضالاستماع إذ مم یکن ہنا 
قول فی ذلك الوقت إلا مخاطبتہ وسوالہ وأمرہ ء الرابع أن سلیکا کان ذا ہزازۃ 
أراد ا! -- لق ان بشہرہ ء وقد قیل إن ترك الرک دع حالاٹذ سنة ماضیة ومحل 
مض فی زن لف رحولرا ا عق حدبت یسید ال رر ات تہ 
“ :ہلا تصلوا والإمام سذ سخطب ‏ واستدلوا ہإنکار عمر رضی اللہ عنه علی عثمان 

فی ترك الفسل وم ینقل نہ آمرہ بالرکعتین ولا نہ صلاہماء انتہی مختصرآً ٠٣٣١‏ 

(١)کا‏ وقع التصریح بذلك فی أحادیث لیلق القدر ء منہا ماسیأق فیا عن 
أُنَ سعرد الح۔ری قال : وکان لاجد علی عریش فوکف ال سجد ‏ ا حدیث . وفی 
جمع الفوامٌد بروایة رزین عن ا سعید قال:د کان سقف السجد من جرید النخل 
أمر عمر رضی اللہ عنه فی خلافته بیناء للسجد وقال : ەأ کن الناس من الطر ء 
الحدایث + و تدم قول عمر عند انخاری ق بیان لاجد 1۴ ۔ 


(م) قال الحافظ :ا ھو طرف من حدللهہ التقدم فی 0 0+ 
وقوله بنصت یلم الاولعىل الاضمح وجوز الفتح ء قال الآازھری: یقال ا نصت؛ 


ونصت ؛ وانتصت ۶٠ھ‏ ۱۲ء 


)0 ھذا ہومذعب الإمام - ؛ وا خلا ف فی ذلك معروف ء قاصاحب 
اغدایة : إذا: خرج الإمام ہوم اججمعة ترك الناس السلاۃ والکلام حی یفیغ من 
خطے ء قال رضی اللہ عله : وھذا عند آن خفة ء وقالا : لا,اُس بالکلا م إذا 
رج الما قبل آن : خطب ىإذا نول قیل أُن یکبر الان الکراھة للڑإخلال بفرض 


لامع الدراری ۷۹ 
رو نان ب2 لل للنبر ء وذلك للان الکلام قد ینجر فیطول وذڈلك مخل 
الاستماع ء فوجب الإنصات بفور خروجہ وإن لم بأخذ فی النکلم بعد مع تأیدہ 


الاستماع ء ولااستماع مھنا مخلاف الصلا: لانہاقد اتمندء وللان فقو لعل السلا: 
ذا خرج الإمام فلاصلاةولاکلام منغیر فصل ء ولان الکلام قد رعند طعاآاشہ 
الصلاۃ ١٢ھ‏ , وقال الحافظ بەدحدیث:د من قال لصاح أنصت فقد لئی بعد ذکر: 
طرفه وأافاظہ ٤‏ واستدل بہعلی منع جمیع أُنو اع الکلامحالا حطِة ء و بەقالا ‏ جھور 
یح من سمعھا وکذا ا لک فی حق من لاسمعھا عندالاکثر ؛ وأغرب !ان عدالرققل 
الإجماععلی وجوب الانصات علی من سمعھا إلا عن قلیل من التاہمینء ولذظلہ لاخلاف 
علبتہ بینفقھاء الامصار فیو جوب الإانصات لاخطبة علی من معھا فی اجمعة ء وروی 
عن الشعبی وناس قلیل نوم کانوا ایشکلمون للا فی حون قراءة الإمام فی الےظة 
خاصةء قال : وفعلھم ذلك مردود عند أەل الە ٣‏ وأحن أحرالم ان یقال إنہ 
م یاغھم الحدیث ء قال الحافظ : والشافعی ف الاألة قولان مشہوران ء وناھا 
بعض الاصعاب عل الخلاف فی ان ا حطبتین بدل عن الرکعتین أم لا ؟ فعلی الاول: 
بحرم لاعلی الثانی ء وہو الاصح ء آن ثم أطلق من أطلق ہنہم [باحة اللکلام حتی 
شنع علیہ من شنع من ا خالفین ؛ وعن أحد أبضأً روایتان ء وع ہما أبضاً التفرفة 
بین من پسمع ا حطبة وبین“ من لا وس عھا ء ولبعض الشافعیة التفرقة بین من تنعقد 
۴ ابمعة وجب علہم الانصات دون من زاد ء واختلف السلف إذا خطب -۔ 
ما لا پننغی من القول ء وعلی ذلك محمل ما نقل من‌السلف من الکلام حال الحطةء 
والذی ظھر أن من ننی وجوبہ آراد أن لا بشترط نی سمة اجعة غلاف غرہ 
وپدل علالوجوب فی حق السامع أن فیحدیث علیعند أحد وأف داود :ەمن دنا 
ف پنصت کان علیہ کفلان من الوزر لان الوزر لا پرتب علی من فعل مباحا 
ولوکان مکروھاکراھة تنزیہ ء وأما ما استدل بہ من أجازہمطلقاً من قصةالسائل 
فی الاسقسقاء و نوہ ففيه نظر لان استدلال بالاخص علی الاعم ء فیمکن أن بخص 
موم الامر بالإإنصات بثل ذلك کاس عارض ف مصالحة عامة ٤‏ ونقل صاحب 


7 ۰ ارہ الرابع 


بقو لہ(!) لا ى إذا خرج الاما م فلا صلاۃ ولاکلام ٠٢‏ 
5< باب٢۶‏ إٰذا نھر الناس عغن الإمام 7 


الغنی الاتفاق على أُن الکلام اللذی بجوز فی الصلاۃ بجوز فیا حطبة کنحذیرالضریر 


من اللئرء انتھی کور ۳ء 


() وھذا الحدیث ہو الذی استدل بہ صاحب المدابة ء وفی ھامشه عنالمینی 
قال : روی خواھر زادہ فی مبسوطہ عن ابن عمرعن انی مآ قال:: .إذا خرج 
. الإمام فلا صلاۃ ولا کلام ء قات : غریب مرفوعاً ء ولٰذا قال ای٠‏ : رفعه وم 
ونما ہو من کلام الزھری ء رواہ مالک فی الموطا ء وآخرح ان شییة عن علی 
وان عمروان عباس أنہم کانوا یکرہون الصلاۃ والکلام بعد خروج الإمام 
وروی الطحاوی عن ان الدرداء أنہ قال : جلس رسول اللہ مزلم ہوم ا جحعة علی 
المبر مخطب فتلا آیة و[لی جنی أنی بن کعب فقلت : یا أی می أنرلت ھذہ الایة؟ 
أں أن ٦‏ 9 اع ار فقال : مالك من جمتك إلا 
ما لفر تء نم انصرف رسول اللہ یکم فنہ آخر یعنی ما قال ان ء فقال 
رسول اللہ یا : دەصدق إذا سمعت الإمامپتکا فانصت حی پنصرف ہ وآخرجہ 
أحمد فی مسندہ غیر أن لفظه فانصت خی یفرغ ء وأخرج ان ان شد“ عن الشعی 
أن با ذر والزبی بن العوام مع أحدھا من انی لہ أنہ بقر وھو علی ابر 
ہومالجعۃ ققال لصاحبہ : متیآ رت ہد ءالایة ؟ فلما قضی صلانہ قال لد عمرنالحطاب: 
لاجمعة لک ء فاتی رسول الہ یلیک فذکر ذلكک لہ فقال : صدق عمر ١ھ‏ ومعی 
حدیث أن بن کعب ذکر الژیامی فی نصب الرایڈ عدة روایات ء والعجب أنہ 

سکت عنھا انحافظ ق الاب ؛ ٢۱ء‏ 


)( ال الحافظ : ظاھر ار ے ان ناد | اج2 الذن تنعقد ہم اجعة 
ل مامھا لیست بشرط فی صح ا ہل سط اُن ہی منہم بقیة ما ٴ٤‏ ول یتعرض 


لامع الدراری ۸۱ 


البخاری أعدد من تقوم ہم |غلمعة لانہ لم ب‌بت منه شیەٗ علی شرطہ ء وجملۃماللعباءفیه 
خمة عشر قولاے أحدھائصم من الواحد ء نقلہ ابن حزم ء الثا اسان کاجحاعة 
اوھو قول انخمی وأھل الظاہر ء الثالث ائنان مع الإمام عند آں بوسف وید ء 
الرابع ثلائة معہ عند أی یف ء الےامس‌سبعةعند عکرمۃ ؛ السادس نا عۃعند ربعة 
السسابعائنی عشر عنہ فی روایة ء الثامن مثلہ غیر الإمام عند إصحق ء ء اتاسع عہمرون 
فی روایة ان حخبیب عن مالك ء العاۂ مر مملامون کذلك ٤‏ الحادی عثشی۔ آرہمون 
۱ .- ' الثافی عشر غیر الإمام عنه ٤‏ وبہ قال عمر بن عبد العزیز 
وطائفة ء الثالٹ عشر ممسون عن أحمد فی روابة الرابع عشر انون حکاہ 
ا منازری ؛ ا حامس عشر جمع کثیربغیر عدد ولعل ھذا ال2آخیر أرچحھا من‌حیث 
الدلیل؛ ویمکن أن بزداد العدد باعتبار زیادۃ رط کالڈکو رۃء والحریةء واللوغ 
والإقامة ءوالاسقِطان ؛ یکل بذلك عشرین قولا١اھ.‏ وقال الموفق :أماالارہمون 
فلاشہورق الملذھب أنہ شرطلو جوب ا حعة ومحتہا وھو مذھب مالك والشافمی ء 
وعن احد نہا'لا تتعقد [لا خسین ء وعنه أنہا تعقد بثلائة وھو قول الاوز زاعی 
وأق ور ء وما بشترط للابتداء پشترط للاستداءة ء ثم قال : ویعتبر استدامة - 
ٴ الشروط ف القدر ز الواجب من ا حطتین ء وقال او حخیفة فیروایة علهہ : لابشترط 
ٰ العدد فہما للانہ ذکر یتقدم الصلاۃ فلم بشترط لہ العددکالاذان ء وانا أنہ ذکر 
من شرائ؛ط اجحمة فکان من شرطه المدد کشکیرۃ الإحرام ٤+‏ ویفارق الآاذان 
لاہ لییں بشرط وا مقصودہ الإعلام ء والإأعلام للفاین ء وا حطة مقصودھا 
التذکیر ء وذلك لا یکون لاحاضرین ء وہی مشتقة من ا لحطاب ء وا حطاب [ما 
کون للصاضرین ؛ وعلی ھذا إن انفضوا فی أئناء الحطبة م عادوا حضروا القدر 
الو اجب اجرام ٤م‏ قالں ؛ ویعتئز استدامة ال روط فی جمیع املا ون می 
المدد قبل کا ا فظاہر کلام أحمد نہ لا یتمھا جمعة وقباس قول الحرق أنہم ن 


۸۲ الجُرہ الرابع 


انفضوا بعد رکعة أنہ یتمھا جمعة ء انتہی ملخصآً . وف الشرح الکبیر لان قدامۃ 
قال ہو بکر : لا أعلم خلافا عن الإمام مد إنلم یتم العدد فی ااصلاۃ وا حطة آنہم 
یعیدون الصلاة ١۱ھ‏ . وفی شرح الإفناع من فروع الشافعة فی شرائط صحة ابعة 
ان یکون العدد آربەین ومنہم الإمام من أہل ا معة وم الذکو رالاحرار المکلفون 
الممتوطنون محلھا ولو نقصوا فہا بطلت لاشتراط العدد فی دوامھاکالوقت فِتمھا 
البافون ظہراً ء أو فی خطرة لم محب رکن مہا فعل حال نقصہم لعدم ماعھا لہ 
فإن عادوا قریاً عرفا جاز ء فإن عادوا بعد طول الفصل وجب استتنافھا لانتفاء 
الموالاۃ ء انتھی مخ صرآ . ومعنی قولہ لسحسب رکن منہا فعلحال نقصہم أنآرکا 
ا حطبةعندالشافعیة خسة کا ذکرھا بعدھا : وھی ا دہ والصلاةء والو صبة بالتقوی: 
وھذءاثلائة أرکان فی کل من ا حطبتین ء والرابع قراءةآیة فی [حداہما ء واےاسر 
الدعاء للژمنین فی ا حطِة ااثانیة خاصة ء وقال الدردیر من فروع الملالکة : تجوز 
.بائنی عشر رجلا أحراراً متوطین‌غیر الإمام بافین مع الإمام محیث لم 
۱ واحد منہم [لسلامھم فان فسدت اصلاۃ واحد منہم ولو بعد سلام اللإمام بطلت 

علی ا یع مم قال فی جلة الشروط رضزین تزاصلاہ ضعبرعا اه لان 
عشر فان لم محضروہما آو بعضہم من و ما م یکتف بذلك لانہما منزلتان منزلة 
رکعتین من الظھر ؛ وقال الدسوق : وحضور الائنی عشر ھا آئ الخطبة شرط 
لصحتہا ١١ھ‏ . وف الدرالختار : من فروعا لنفیة فیشروط صحة ا معة کونالحطبة 
قبل الحعة حضرۃ جماعة تعفد ہم ا حمة فاو خطب وحدہ م بجز عل الاصح کا 
فی البحر عن الظھیریة ء وجزم فی الحلاصة پکنی حضور واحد ؛ قال ان عاہدین : ۱ 
قولہ عل اللاصح عزا تصحعہ فا حلة لی المراج ء وبە جزم ف الدائع والتیین 
وشرح النیة ء قال فی الحلیة: لکن‌ھذا]حدیالروایتین عن ا ئمتنا ااثلالمة ءواللاخری 
اُنہا غیں ٭مرط حتی لو خطب وحدہ جاز ء وآفاد شیخنا یعی الکال اعتمادہ١٠اھ.‏ 


لائع اانراری .م۴ 


قی 0 ا جح مو ئی قولء: من بتی دلالة عل اد النافرین لم 2-۰ فکان رد 


ثم قال صاحب الدر : والسادس أی من الشرائط اما وأفٹھا ثلائ رجالسوی 
الإمام فإن نفروا قبل سجودہ وقالا : قبل النحرمة بطلت؛ وإن بتی ثلائة أو نفروا 
بعد جودہ أو عادوا وأدرکوہ راکعاًء أونفروا بعد ا لحطیة وصلی بآخرن‌لاتبطل _ 
وأتتھا جمعة ء قال ابن عاہدین : قولہ : سوی الإمام ھذا عند أقی خیفة ؛ ورجح 
ااشارحون٣‌دلیلہ‏ ء واختارہ ا حہوف والفسیء اھ وف المدایة :ومن شرائطھااجماعة 
وأقلھم عند أی حنیفة ملائة سوی الإمام ء وقال: انان سواہٴء قال رضی‌اشعزذہ: 
اللاصح آن ھذا قول أن ہوسف وحدہ ء لہ أن فی الثی معنی الاجّماع ومی مث 
ولمما أن ام ممالصحیح ہو اثلائة للانہ جمع قسمیة ومعنی؛ والماعة شرط علحدة 
وکذا الإمام فلا یعتبر منہم ء وإن نفر الناس قبل أن یرکع ویسجد استقبل الظھر 
عند ای حنیفة ::وقال : إن نفروا عنه بعدما افتتح الصلام صلى ا حعة ١اھ ۱٢‏ . 

)١('‏ قال شیخ الشاخ ف انام : قد فسر قولہتر کوک قائما جھور الفسرین 
لقرامہ فی الحطبة ء فناسبة الحمد یٹ مع الرجمة باعتار أن خطة اجحعة ما حم الملاۃ 
فلا آنم عليه السلام غطت مع خروجه(۵) عن المسجد کان ھذا حکم الصلاۃ أ ضا 
وأما إذا فمر فیزلت فلا إشکال ١٢ھ‏ . وقال ال حافظ : قولہ بنا نحن 
نصلی ظاہر فی ان ا؛نضاضہم کان فی الصلاۃ لکن وقع عند مسلم من روایةعداللہ 
ان دریس‌عن حصین ورسول الا بخطبء مذ کر روایات عدیدۃ مصرحة 
با حطیة ء منہا حدیث ابن عباس عند اەزار ء وحدیث ان ھریرۃ عند الطبرانی ء 
وم‌سل قتادۃ عند الطبرانی وغیرھا ء نم قال : وعلی ھذا فقولہ: یصلی أی یننظر 

الصلاة ء وقولہ : فیااصلاۃ أیفی‌احطة مثلا ء فہذا بحمع بینالروایتین ء ویؤیدہ 
استدلال ان‌مسعود علالقیام فیا حطبة بالأیة اللذ کورۃکا أخرجہ ابن ماج باسناد 


("ػ کذا ف الأضل ء و مر اب خروحجھم ٢۲ز‏ :2 


5 الجرہ الرابع 


علی من ذھب فی تعٰین أقل عدد اجمعة ہأرہمین(١)‏ رجلا ؛ وعندنا(٢)‏ پنعقداجحمة 
إذا نفروا بعد الشروع فہا ولو کلھم ء وأما قبل الشروع فلا بد ان بی اہنان(١)‏ 


(آہواب؟ صلاهُ ا جوف 1 


صحیح وکذا استدل بہ کعب بن تحرة فی صحیح مسلم ہ وحل ابن ا جوزی قولہ : 
بخطب علی آنہ خبر آخر غیر خبر کونہم معەفیالصلاۃ ولا بخنی نکلفه٢اھ ۱٢‏ . 

(١)وقد‏ عرفت فما ہق ق ان تحدید الاقل بأربمین مذھب الشافعی ‏ وھو 
الشہور من مذھب آحمدء وقال شیخ الشای فی الراجم : ہذا الحدیث حجة علی 
الشافمی حیث شرط لانعقاد الحعة حضور آربعین رجلا ء ومن‌ھھنا شمرط مالك 
حضور ای عشر رجلاء اھ ٢۱ء‏ 

(۲)وقد غرفت فما سبق أن ھذا مذھب بد جج 
فالمدار علی أداء رکعة کاملذء ۲۳ ۱ 

)۷( ھذا عند الصاحجین علی ا مشھور ؛ وقال صاحب اےدانۃ : ھذا قول 
ان ہٍوسف وحدہکا تقدمء .۱٢‏ 


() قلت نی الاوجز : ہھنا مانیة اث لطیفة لابد لطالب الحدیث اانظر 
فیا ء اللاولفی بدہ شرغیتہا یعی فی أیس:ۃشرعت ھذہالصبلاہ ؟ واختلاف آأھلالدیر 
ف ذلك وبیان الروایات الختلفة فی ذلك ء والئانی : ھل شرعت قبل غزوۃ ا حندق 
آو بعدھاء وقد مبت أنہ یگ لم یصل صلاۃ ا حرف بغزوۃ ا دق فذھب بعضہم 
ل نپا م تشرع بعد ہ والآخرون إل آنہا قد کانت شرعت لکہ یگ لم بتیسر 
لە أداؤ ھا ہا ہ ویتفرع علی ھذا اختلافھم قی آن صلاۃ الحوفملسوخة أولا: کا 
بسط فی الاوجرء قال الکرمانی حی عن آی یوسفوالمرف آنہما قالا: صلا 


لاہم الدراری ڈو 


ٗ۔۔ ۔مسسسعجہ پھہد وس سمسوچجےہ 


الحےوف منسوخة بدلالۃ تآخیرہ یڑ الصلاۃ ہوم الحندق عن وفتہاء وفالا ؛ انما 
خاطب اللہ نیە بذلك فھو خاص لە؛ اھ . الثالث فی بقاء شرعتہا بہدہ یکم ‌ 
فذہب ذاہبون لی أنہاکانت خصیصة للئی مك لقولہ عراسه ٭وإذاکت فہم 
فاقت لم الصلاۂء الاب ء ولان رغة للناس فی اقندائہ مک نثابة لیبت لمن 
بعدہ یگ . الرابع ہل مشر وعہ فی الحضرأ یضاً أو مختصة بالسفر لقولەعزا مه 
دو(إذاضرتم فیالارض, الا بة . ا حامس أن ا لحوف مل پل رف تخفیف الرکعات 
أیض کا حی عن ابن عباس وغیرہ أن صلاۃ ا حوف رکعة أولاء ومنہم من 
قال یکنی الکبیر فقط عند الشندۃ . السادس فی بیان المواضع التی صلی ذزچا النی مم 
صلاۃ الحوف ء وبان الروایاتالواردۃ فی ذلكء قال امنالعرف : صلاھااان یل 
اربعا وعشرین مرة ؛ مھا ست عشرۃ روایةء الدابع فم جوز عند الامة من 
ااصور الواردۃ فی الاحادیثء الثامن فی شرائط ال راز مذہ اصلاة ء ولایذھب 
عليك أیطضاً أنمختار الٴائمة فی ذلك ماف ال٭اوجر أ یضاً ء وھوأن الإمام أُحمد رجح 
حدیث یزید بن رومان : والإمام مالك رجح حدیث القاسم بن محمد علی القول 
امرجوع إلیه ء والإمام ااشافعی فرق بین کون العدو فی جھة القبلة ء فاختار علی 
ھ.لذا حدث قصة ء۔فان ء وإنم یکن المدو فی جھة القبلة فاختار حدیث 
بزید نْ رومان ء واختار الحنفیة حدیث عبد اللہ بن مسعود لالہ أوفق بألفاظ 
القرآن ء وقال ان حزم إن حدیث أں ہکر رجح لا آخر فعله یه وھذه 
اللاحادیث کلھا مبسوطة فی ان داود فإنہ اعتی بتفصیل روایات صلاۃ ال حخوف 
امام یعنن بنحوہ أحد من أصحاب الست ء نم قال شرخ المشایخ فی الراجم فولہ 
تعالی : ہ[ذا ضربتم فی اللارض ہ حلت ا لنفیة ہذہ الاَیة علی السفر وقید ا لحوف 
عندہم اتفاقی ء والشافمی رحہ اللہ حلھا علی الظاھر ء وجری الصنف عل ذاِك 
وو الظاھر من سیاق کلامه ؛ اھ . کذا آفادہ قدس سرہ ونور اللہ مرقدہ؛ 
وم أجد اختلاف الذھبین فی الشروح بل استدلال ااشافعیة فی فروعھم علی 


۸٦‏ ۱ : ا جزہ الرابع 


از ز القصر دون الوجوب بقولہ : دلیں علکم جناحءمشعر إلی انہم حملوہا علی 

السفر ء وقان صاحبالجلالین: :قولہ تعالی : ہ وإذاضربتم أی سافرتم فالارض 

د فلیسں علیکم جناح ء ف دآن تقصروا من الصلاۃہ بأن تردوھا من آریع إلی نتین 

قال صاحب اج مل : قولہ تعا یل" :٭وإذا ضرب شرع ف یل کی ماد 

عند الضرورات من السفر ولقاء المدو والمرض والطر ١‏ اھ . وذ کر الرازی فِ 

التفسیر الکبیر : فیہ ثلاٴة أقوال للعاباء وم یذکر فیه اختلاف الائة ء بل قال: 
داع أن لفظ لے تع بالتخفیف لانہ لیس بصریج فی أن ا مراد القصر فیکیة 

الرکعات أو عددھا و فی کیفیة أدائا ء فلا جرم حصل ف الابة قولان : الڈاول 

قول ا مھور إن المراد القصر فی عدد الرکعات ء واختاف القائلون بە على قولین: 

الاول أن المراد منہ صلا السفر یعنی کل صلاۃ کون فی الحضر أربعاً تصیر ق 

اسفررکعتین ء والثاف أن المراد من الأَبة صسسلاۃ ا حوف وھو قول ان عباس 

وجاہر وجماعة ء قال ابن عباس : مہ فرض اللہ صلاة الحضر آربعاً والسفر رکعتین 

وا جوف رکعة ء الحدیث ء وہذان القولان متفرعان علیأآن ا مرادمنالقصر تقلبل 

الرکعات ء والقول اثانی ان المراد من القصر إدخال التخفف فکفۂۃ الاداء 
.ان یکننی بالإشارۃ بدل الرکوع والسجود إل آخر مابسطہء وظاھرہ أن اجھور 
منہم الاممة الاربعة علی القول ال٭اول ء فتأمل . وقال الحافظ : ما کان الایتان 

قد اشتملتا عل مشروعیة القصر فی صلاۃ ا لحوف وعلی کیفیتہا ساقھما معاٌ ء وآثر 

تنخرح حدیث ابن عمر للقوۃ شبہ الکیفیة النی ذکرھا فیه بالّأیة ء ومعنی قولہ تعالی 

ضریم ٤ای‏ سافرتم ومفھومه أن الاصرغتص بال۔فر وہو کذلك ہ وأمافولہ: 

ہ إن خفؾ ء ففھومەہ اختصاص القصر با لحخوف أَیضاً ء وقد سأل یعلی بن أمة 

الصحان عمر بن الخطاب عن ذلك فذکر أنہ سأل رسول اللہ یگ عن ذلك فقال : 

صدقة تصدق اللہ بہا علیم فاقہلوا صدقتہء أخرجہ مسل ء فثبت القصر ف الامن 

بیان السےة ٠ھ.‏ قاےت : رق حجریج اللخاری حدیث امن عمر رضی اللہ عنہما 


لامع الدراری ۱ ۸۷ 
( ہاب صلاۃالخوف ' رجالا ورکیانا) 
بعنی ذا(٢)‏ اشتد ا حوف فلم یقدروا علی أدانہاکا شرعت ولاکا ذکرت 


آف الاب یضلون فرادی رجالا أو رکبانا یؤمنون بالرکوع والسجود ء وأمافحالة 
القتال فلا تتأدی بل آؤخر . 


. فی ھذا الباب [شارۃ لی میلہ [لل مختار ا حنفیة لان حدیث ابن عمر من مستدلاتہم 
کا فی فروعھم ء والبسط فی الاوجز ؛ قال الکرمانی : وھہذا النوع من الصلاۃ 
او خیفة * والخاری ذکر فی کتاب المغازی أنواعا من صلاۃ رسول اللہ 
ما ۰٠ھ.‏ قلت : واکتفاؤہ على ھذا الحدیث فی باب سو وی 
عل مختارہ فی ذلك ٣۳ء‏ 

(و) قال الحافظ : قیل مقصودہ أن الصلاۃ لا نسقط عند المجز عن اللزول 
عن الدامة ولا نؤخر عن وفتہا بل تصلی علی أیٴ جھة حصلت القدرۃ عليه بدلیل 
الأية ٤1ھ‏ . واللاوجہ عندی فی غرض الرجمة آنہا إشارۃ إلل تفسیر قولہ عز ا مہ: 
ا ہ ٹن خفت فرجالا آو رکا آن الراد پقولہ <رجالا ء فباما لاماشیاً ٣‏ ورد 
على من أباح الصلاۃماشیاً فإِن لفظ الرجال بطلق علی المشاۃ أ یکا فی سورۃ 
الحج و یأتوكک رجالا وعلی کل ضامرء الاَبٰة ء فتبہ الإمام لبخاری بالتر جمةعلی ن 
اللراد فی آیة صلاۃ ا حوف بالرجال القاتمون ء ولذا قالراجل قالًم ؛ وذ کر فه آئر 
بجاہد إذا اختلطوا قیاماً ء وأیدہ بالمرفوعفیصلو ا قیاماً ورکاناء فتأمل . ویؤیدہ 
ماقال الحافظ ء وفی تفسیر الطبری بسند سصحیح عن بجاآھد فان خفم فرجالا 
أو رانا ء إذا وقع ا حرف فلیصل الرجل علی کل جھة فالما أو را کیا ١اھ‏ ۱۲ 
. () ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح لکن ھذا اللمنی أوجە عند ھذا المد 
المبتل بالسیئات باب د الصلاۃ عذےے مناھضة الحصون ء ء ولذا:ذکر ففه قول 
الاوزاعی وهھو قرب لکلام الشیخ قدس سرہ ۱٢‏ . 


قولہ : (نحوآ(١؟من‏ قول مجاعد ) یعنی بذلك أن قو ما واحدہ ئم بین بقولہ: 
, إذا اختلطوا فاماً ءأی إذا اختلط الکفار بامسلمین عنےد القتال یصلون قیاماً 


0 قال الحافظ : مکذا أوردہ البخاری مختصراً وأحال علی قول مجاھدوط 
بذکر عھنا ولافی موضع آخر من کتامءہ فأشکل الامی فیە ء فقسال الکرمانی : 
نظائ اہ ناعاً روی عن ابن عمر نحوا مما روی مجاھدعن ان روا مروی ااشترك 
بینہا هو ماإذا اختلطوا اما وزیادة نافع علی مجامد قولہ : وإن کانوا ا کز 
من ذلك إلح ؛ قال : وعفھوم کلام ابن بطال أن ابن عمر قال مثل قول بجاہد 
وآن فولما مثلان فی الصور تین أی فی الاختلاط وف الا کث یة ء وأن الذی زاد 
ہو ابن عمر لانافع ١٢ھ‏ . قال الحافظ : وما ذنبہ لاہن بطال پین فی کلامہإلاالثلیة 
فی ال٭اکثریة فھی مختصة باان عمر ء وکلام ان بطال ھوالصواب وإن کان لم یذ کر 
دلیلہء والحاصل انہما حدیثان مرفوع وموقوف ٢‏ فالمرفوع من روابة ان عمر 
رض اللہ عنہما وقد پروی کە أو بعضە موقوفا علیہ أ یضاً ء والموقوف من قول مجاھد 
وم یروہ عن ابن عمر ولاغیرہ وم أعرف من أبن وقعللکرماف أن مجامداً روی 
هذا ا حدیث عن ابن عمر فإنہ لاوجود لذلك فی ی۔ء من‌الطرق ء وقدرواہ الطیری: 
عن سعید بن بحی شیخ البخاری فیه پإسنادہ للذکور عنابن عمر قال ؛ إذا اختلطو! 
یعنی فی القتال فٍنما مو الذکر وإشارۃ الرأس ہ قال امن عمر : قال انی مک :ە فان 
کانوا اکثر من ذلك فِصلون قیاماً ورکاناً ء کذا اقتصر علی حدیث ان عمر ء 
وأخرجہ الإسماعیل عن الیم عن سعید المذکور ۔ثل ما ساقہ ابخاری سواء ء 
وزاد بعد قولہ اختلطوا فإنما ھو الذکر و[شارة الرأس ؛ وتبین من ھذا أن قولہ 
فی البخاریقیاماً اللاول تصحیف منقولہ فاماء وقد سافہ الا ماعیلىەن طریق أخری 
پین لفظ مجاہد وبین فیه الواسطة بین ان جریج ویینه ء فأخرجہ من روایةحجاج 
ان مد عن ابن جریج عن عبد اللہ بن کثیر عن مجامد قال : إذا اختلطوا فإنما مو 
الإشارة :پالراس ء قال ابن جریج : حدثنی مومی بن عقبة ؛ عن نافع ء عنانعمر 
ا لقول مجامد إذا اختلطو! فإ ما هو الذکر وإشارة الرأس ٤‏ وزاد عض انی ماع : 


لاہم الدراری ۱ ۱ ۸۹ 


دفن کئروا فلیصلوا رکباناً أو قیاماً علی أفدامھمء فتبین من ھذا سببالنمیر بقولہ 
سحو قول بجاھد لان بین لفظہ وبین لفظہ ان عمر مغایرۃ وتبین أیضاً أن مجاعدا [نا 
قالہ برأیہ لامن روایتہ عن ابن عمر ء مم ذکر ال حافظ الروایات عن ان عمر 
المرۂہ فوءۃ والنی أشار إله الحافظ من المغایرۃ بین لفظی بجاہد وابنعبر فلملہ أن‌لفظ 
الذکر لیس فی قول بجاہد بلفی قول ان عمر رضی اللہ ءنہما فقط ؛ واختصر المعینی 
الکلام علیذلك ققال بعد ذکر روایة اللإاسماعیلی من روایة حجاج بن ممد المذ کورۃ 
اوکل واحد من قول ابن عمر وقول مجاھد فوقوف ؛ أماروایة نافع عن انعجر 
نہ موقوف علی ابن عمرء وأما قول جامد فوقوف علیہ لانہ لم یروەعن ا نعمر 
ولاعن غیزہ ء وقال ان بطال : أما صلاۃ الحوف رجالا ورکاناً فلا بکون لاإذا 
اشتد الحوف واختلاطوا فی القتال ء وھذہ الصلاۃ ےم بی بصلاة اللسایفة ء ومن قال 
بذلكان حر ون کان ا حرف ‌شدہرا صلوا قباماً علی أقدامهم :او رکباناستقیلی 
لقبلة أو غیر مستقبلہا وہو قول مج٥اہد‏ ؛ وروی ابن جریج عن بجاھد قال : 
إذا اختلطوا فإٗا هو الذ کر والاشارۃ بالرأس ء فذھب مجامد آنہ جزٴہ الاماء 
عند شدۃ القتال کذھب ان محر ہ وقول البخاری زاد ان عمر إخ آراد یہ أن 
اہن عمر رضی اللہ عنہما رواہ عن النی يك ولیس من‌رأ یه و[نھا و مسند وھذا 
هو التحقیق فی ھذا القام ء ولیس أحد من الشراح غیر ان بطال أعطی لمذا الحدری 
حقه١٠ھ.‏ : وقال السندی : قولہ نحوآ من قول بجاہد قد وقع هھنا فی الکناب 
اختصارا خل وتصحف ء وقد ساقہ اللإاماعیلی علی وجھه عن مجامد قال : إذا 
اختلطوا فإنھا ہو اللإشارۃ بالراأس ء وعن ابن عمر مثل قول مجاھد إذا اختلطوا 
فلا هو الذکرو إشارۃ الراأآس ؛ وزادان عمر عن ای ملا : فان کٹروا 4 
فقول الصلف إذا اختاظوا قیاما تصحیف من قولہ إذا اختلطوا فإناء وأما مابعد 
ذلك فھو محذوف فی غیر موضعہ ؛ کذا ١‏ یستفاد ما ذکرہ ا حقق ان حجر ١٦ھ‏ : 
اختار صاحب التیسیر فی شرحہ شرح الذکرمانی واقتصر علیہ ول پذکر غیرہ ؛ 


بومثون لیا ء ولا مجحوزدا نی حالة القتال عندنا ء والحجة قضاؤہ يك رم 
وقول : ( وإن کانوا(١)‏ اکثر من ذلك )لح) . 


سس سصہ 


وتعقب شیخ الإسلام فی شرحہ علی الکرمانی وقال : أق الکرمانی بکلام جیب 
خارج عن تانون الکلام فتأمل ء ٠۱٢‏ 

() وہذا معروف من مذھب ا نفیة أن صلاۃ المسایفة لا بجرز عندم ؛ 
ونجوز عند الاتمة اثلائة ء فیجوز عند صلاۃ ااسایفة ماشیاً مع الکر والفر کا 
بسط فی الاوجز ء قال اموفق : إذا اتد ا حخوف والتحم القتال فلھم أن یصلوا 
کیغما امکہم رجالاو رکانا ویضرون ویطعنون ویکرون و یفرون ولا پؤخرون 
الصلاۃ عن وقتہاء وھذا قول کٹ أھل العلم ء وقال ہو حنیفة وابن آ لیل : 
لا یصلىی مع اللسایفة ولا مع اللڈی لان النیٗ ڑگ لم یصل" ہوم ا حندق وأآخرالصلا: 
لی آخر ماب۔ط ء وفٰالدایة : ولایقاتلوننی حال الصلاۃ فإِن فەلوا بطلت صلاتہم 
٭* کا شخل عن آربع صاوات یوم ا دق ولو جاز الاداء مع القتال ىا 
ترکھا ١١ھ‏ . ولا بذھب علیكالفرق بین صلاۃالمسایفة وہین صلاۃ الطالبِ واللطلوب 
فإِن الثائیة مختلفة بینہم کیا سأی ۱٢‏ . ۱ 

() قال الحافظ : فولہ : ہ و[ن کانوا أکثر إطحءأی إِن کان العدو ء 7 
أنالحوف إذا اشتد والعدو إذاکثر نفیف من الانقسام لذِك جازت الصلاۃ حینئذ 
حسب الإمکان وجاز ترک مراعاۃ مالا یقدر عليه من اارکان فیتقل عن القیام 
إل الکوع ؛ وعن ا لکوع والسجود للی الإ یعاء لل غیر ذلك وجذا قال 7 
۔ولکن قال ا1الکِة : لایصنعون ذلك حتی مخثی فوات اق اھت 
اااوزاعی بعد باب ۰١ھ‏ . أشار ۔ذلك ا حافظ إلی ما ذکرہ الإمام البخاری باب 
الصلاۃ ند مناهضة الحص رن وقال فیه الےافظ : قولہ فلا یں الشکیں فه[شارۃ 
ل خلاف من قال بجزیء کااثوری ء وروی ابن أی شیية عن سعید بن جیں 


سصصچ ھمکسمہج'مسصٗحیت ہ٭ًیسٔسْصحسسجیس+سجمصصىم ۰ئ مشمججئت 


لامع الدرا ری ۹۹ 
( یاض(ا ف اللاصل قریاً من سطرین ) ٠‏ 
( ہاب'' محرس بعضہم إلح) 


وأ البختری آغرؾت الو : إذا النق الرحفان وحضرت الصلاۃ فقولوا : 

سرحان اللہ والحد تق ولا لہ إلا اللہ واللہ أ کبرفتلك صلاتہم بلاعادۃء وعن جامد 
وا جک : إذاکان عند الطراد وامسایفة بزیء أن تکون صلاۃ الرجل تسکبیرآ 
۱ افن لم یکن إلا تکبیرۃ واحدۃ أجزأتہ ان کان وجهه وقال إصحق بن راہویة: 
مجزیء عند السایفة رکعة واحدق بوعء جا إعا فان لم بقدر ء فسجدة ) 
فإن لم یقدر فشکمیرۃ ١‏ اھ. وتقدم حکم صلاۃ السایفة عد المة ۔الاروة 


۰ ۱٢ ریا‎ 


)١(‏ بیاض ف الاصل قریب من سطرین ء وما أدری‌ماأراد الشیخقدس سرہ. 
ر یکنب ھھناء والظاہر نہ آراد ذکر صلاۃ لاسایفة وشبدۃ الالتجامکا بدل علیہ 
قوله: وإنکاوااکر من ذلك ء فان کان ذاك فقد تقدم الکلام عل الاسایفة 
را م ضا ما قال الحافظ فی شرح ھذا القول ولیس ھذا القول فی تقریر 
مولانا حسین‌علی ؛ وذکرفی تقریر مولانا ‏ مدحسن ال مکی قولہ : قیاماً حال عاملھا 
حذوف ؛ ای فلیصلوا قاماأی بالإاشارة ء وقولہ : اکثر من ذلك ای أاکثر من 
الاختلاط فلبصلوا رک,اناً أیضاً کیا کانوا یصلون قیاماً فقط حین الاختلاظ ۰١٦ھ‏ . 
ولابعد عندی أیضاً أنہ راد أن بذکر ہنا الکلام علی ٭ باب حرس بمضہم 
بمضاً ء فان الإمام البخاری ذکرہ هھنا ولم یتعرض ەالشیخ قدس سرہ ولذا زد:ہ 
لان الباب جدیر بکلام الشیخ قدس سرہ ؛ وبشعر ەکون الیاض هھنا .٠۲‏ 

)٢(‏ لیں ھذا الاب فی الاصل وزدثہ .ما تقدم قریاً من آنہ جدیر لان 
یتلم عليه الشیخ قدس سرہ لکن م یتعرض لمافی تقریر مولانا حسین علی ولافی 
تقریر مولانا مد حسن الکی ؛ وفال مولانا الشاہ آنوں نوراشمرقدہف الض ؛ 


۹۲ الجرہ الرابع 
قول : (ظلم نصل إلا بعد ارتفاع النہار ) ۔ 


لم أنحصل ھذہ اللرجمة فان ا حراسة مرعرة فی الصفات کلھا ولا اختصاص فا بٴ7 
دون صفة ء ولقائل أن یقول إنہ ترجم بہ لذکر الحراسة فی من الحدیث فھذہ 
ا9دجة نظرا إل لفظ الحدیث لا إشارۃ إل مسأ آو دفعاً مفلطة ء مم إن الصورۃ 
اللذکورۃ اع فا الو کان العدو إل القہلة ١اھ‏ . وسکت:.عن غرض ال۲ر جم صاحب 
التیسیر وشیخ الإسلام وغیرضا فی شروحھم إلا ما حکی الحافظان ان‌حجر والمٔی ِ 
ذ قالا : قال امن بطال : محل ھذہ الصورۃ إمذاکان الەدو فی جھة القِلذفلا یفترفرن 
والحالة عذہ سخلاف الصورۃ الساضیة فی حدیث ابن عمر رضی اللہ عنہما ء وقال 
الطحاوی : لیں صذہ بخلاف القرآن لجمواز أن کون قولہ تعالی ہ ولتأت طائة 
آغ ی ء إذا کان العدو فی غیں القہلة وذلك بڑیانہ یپ ء مم بین کیفیة الصلاۃ إذا 
کان العدو فی جھة القبلة ١١ھ‏ . وما ظھر لذا العہد الضعیف الفقیر ل رحتہ أن 
الإمام ابخاری م یرد بالنرجمة صورۃ خاصة بل نیہ بالترجمة علی أمرمھم فی صلاۃ 
الخوف مستدلا علیه بلفظ لحدیث بحرس ہعضہم تا وھو أن ما وردف الروابات 
اتی لا تحمی من الإقبال إل الصلاۃ والظر فہا ل مواضع خاصة وأن الإلتفات 
مہا اختلاس من‌الشیطانء وأ خرج!بو داود عنأد‌ذر مرفوعا : لاہرال افعر وجل 
مقبلا عل العہد وہو فی صلانہ ما م ہو سر ٴ وغیر ذلكء 
فصلاۃ ا حوف مسثثناۃ من ھذہ الامور فإن ااغرض من شرع تا أ ن بحرس بعطہم 
بعضاً ءفلو صلی أحد مقبلا علی صلاتہ غیر ملتفتإل ثیء آخ ناعیڈئدتھذماصلاہ 
ای ایح فہا الافعال الکیرۃ منا می وغیرہ ٤و‏ شمرعت علی صلة خارجةعنھئة 
الصلاۃککھا حنی اسٴ فی الابة سمل السلاح فی الصلاۃ ربا عند ا حفة ررجرإا 
عند الآخرن وسقط فا وجؤب استقبال الكمة وغیر ذلك من الامور الکئیرةء 
وقد أخرجآہو داود عن سہل بن الحنظلققال : وب بالصلاۃیعنی صلاۃالصح فعل 
رسول اللہ بلک یصلى وھو یلتفت لی الشعب ء قال ہو داود : وکان آرسل فارسآ 
ل الشعب:من اللیل بحرس فإذا کان النی کم پلنفت فی الصلاۃ لإاجل فارس أرسلہ 


لامع الیراری - .- 


سےم,م 


وھذا الذی(١)‏ اختارہ الإمام رة اللہ عليه ء وقداتفق عليه أبو مومی وأنن 
ومعھماجملةد؟) من غیرصا أبضاً ولیس صنعا ذلك(۴)[لاوقد رأیا النی مقر صنع ذلك. 


فی اللإل إلى الشعب ء فا ظنك بالالتفات إلی أعداء أو إلی مظنة مجیئہم ؛ ٠۱٢‏ 
(م) وھذا الذی اختارہ أی تأخیرالصلاۃ فی ھذہ الحالء قال الحافظ : قولہ : 
وقال نس : وصلہ ان سعد وان ا شیٍة من طریق قتادة عله ء وذکرہ خلیفة 
فی تاریخ ہ وعمر ان شبة فأخبار الصرۃ من وجھین رت عنں‌قتادۃ ء ولفظعمر: 
سثل قتادۃ عن الصلاۃإذا حضر القتال ء فقال : حدثی نس آج تحواتروم 
بومئذ علی مقدمة التاس ؛ وعبد القہ بن قیس یعنی أئی موسی الّاشعری أمیرماھ. 
وقال العبنی . قال خلیفة بن خیاط فی تاریۓہ عن سعبدعن قتادة عن انس قال: منصل 
ہومئذ الذداۃ حتی انتصف النہار ء قال خایفة : وذلك سنة عشرین ء قال المینی :إن 
آسار فتحت مرٹین : الاولی صلحاً ءواثانیة عنوۃ؛ وقال اب ریز :کان ذلك 
فی سنة سبع عشرۃ فی قول سیفء وقال غیرہ : سنة ست عشرةء وقیل فی سنة 
قسع عشرة ء وقال الواقدی : ما فرغ أبو موسی الاشعری من فتح السوس سار 
إلی قستر إلی آخر ما قللہ ء وجزم القسطلای بأنہا فتحت سنة عشرین ء ٢۱ء‏ 

۲( یی جلة الذین کاٹوا معھما فی فتح لسر ء ۰۱٦‏ 

(۳) وھذا ظاہر من حالما لاسما وقد اشارك معھما فی ذاك <- ٴ4 
والتابمین ء وکان زمن عمر بن الحطاب الذی اپشتد نکیبرہ علی ترك الندوبات 
أپضا ء فھل ری أنہمم بیروہ حال ھذا الفتج ؛ ٢ء‏ 

() قال الکرمانی : شر حبیل بضم العجمة ء وفتح الراء ء وإسکان الھملة ء 
وکسر اموحدۃ ؛ والسط قال الغسانی : ہفتح ا مھملة وکسر الم علی مثال الکتف 
لتاہمی الکندی مات ہصفین ء وقال صاحب جامع الاصول : ہکس المھملدوسکون 


۹٤‏ ا جرہالرابع 


وکانوا قد صاوا(ا؟ علی ظھور دوابہم وأنکروا علی من نزل منہم ؛ مان قصتہ 
م تستوف( حتی یعلم ھل کان طالباً أو معلوباً؟ تم إن الاحتجاج اما وقع 


الیم أدرك انی وفیل إن فی صه خلافاً ٠ا‏ . وقال الحافظ فی الفتم : 


شرحیل ا مذکور هو الذی افتتح حص مم ولی [مرتہا ء وقد اختلف فی جمبتە ؛ 
لیں لہ فی الخاری غیر مذا الموضع ١‏ اھ. وف التقریب جزم ابن سعد ہن لہ 


' وفادۃ؛ تم شہد القادسیة وفتح ححص وحل علہا معاویة ومات سنة أربعین آ3 


۱٢ ھا١اھدعب‎ 

)١(‏ ھو نص لفظ الخاری وفال الحافظ : قولہ قال الؤلید کذا ذکرہ 
فی کتاب السیر ء ورواہ العاہری وابن عبد ااہر من وجه آخر عن الاوزاعی قال : 
قال شرحییل بن السعط امام : لاتصلوا الصبح لا علیل ظہر فنزل الاشں یعنی 
النخعی فصلى علی الارض ء فقال شمرحیل : مخالف خالف اللہ بە ء وأآخرجہ 
ابن أی شية من طریقرجاء بن حیوۃ قال کان‌ثابت بن السمط فی حوف فحضرت 
ااصلاۃ فصاوا رکاناً فنزل الاشتر یعنی النخمی فقال : مخالف خولف بہ؛ فلعل 
ثابناىکان مع أخیہ شرحییل فی ذلك الوجه ١ھ‏ ۱۷ . ْ 

)٢(‏ وہو کذلك فا لم اأجدھا فی الشروح ا موجودۃ عندی مفصلة إلا ما قال 
العینی ؛ قالابن بطال : طلبت قصقشر حییل بتمامھا للاتہین‌ھل کانو اطالین أملا؟فذکر 
الفزاری فی السٰن عن رجاء عن ابت بن السەط أو السمط بن ابت قال ؟کانوا 
فی السفر فی ا حوف فصلوا رکاناً فالتفت فرأی الاششر قد نزل للصلاۃ ء فقال : 
خالف خولف مہ ء فرحالاشر فی الفتنة قال : فان ہذا ا خر أنہم کانوا حین صلوا 
رکباناً(ھ) لان الإجماع حاصل علی ان ا مطلوب لا یصلی إلا را کبآ ولنااختلفوا 


فی الطالب ء فقال اہن التین : صلاۃاہن السمط ظاھرھا أنہاکانت فی الوقت ؛ وہو 


من قولہتعا ی : درجالا أو رکباناء؛ اھ مکذا نی اللاصل ء وه تحریف وسقوط 


(8) مکذا فی الأصل ء والظاہر فیہ سقوط وسقط لفظ مطلو ںہن لیّر التقریب ٥١‏ از . 


کس وت سس ٭و٭‌سویژچا ‏ ےچ 


ظاہر ء ول اُجدھا فی غیرہ من الشروح إلا أُن ان قدامة فی الشرح الکبیر ذ کر 
قصتہ فی صلاۃ الطالب کا سیأی فی کلامہ ء ویؤیدہ ماحکی العینی عنلداودی ٠>‏ 
إذقال : وقیل نہ صلی شرحیل علی ظھر الدابة لاہ طمع ٹی فتح الحصن فصل 
[عاء تم فتحه ٢اھ. ٠‏ و بخالفہ ما قال العبنی قبل ذلك فی شرح قولہ واحتج تج الولید إلخ 
مطابقتہ للاجمة من حیث أن شرحییل ومن معہ کانوا رکآ ء والإاجماع علی أن 
الطلوب لا یصلی إلا را كبأ ء فکانوا مطلوبین را کبین ولو کانوا طالہین أیضاً ء ٠‏ 
فلمعاابقة حاصلة ١۱ھ ٠‏ وما تال العینی اللإجماع حاصل علی أن ا لطلوب یصلی را کیا 
ہو کذلك ؛ قال الحافظ : قال ابن النذر : کل من أحفظ علہ من أھل العلم یقول : 
ن المطلوب یصلی علی دابتہ بویء1 عاء وإن کان طالباً نزل فصلی عل الارض ء قال 
ااشافعی : إلاأن ینقطم عن آصحابہ فیخاف عود الطلوب عليه فیجرئہ ذلكء وعرف 
بہذا أن الطالب فیہ تفصیل بخلافالمطلوب؛ ووجہ الفرقأن‌شدۂ ا حوف ف الطاوب - 
ظاھرة ء وأما الطالب فلا خاف استیلاء العدو علیہ وإ نا سخاف أن یفوتہ العدوء 
وما نقلہ ان ا نذر متعقب متعقب بکلام الاوزاعی فإنہ قیدہ خوف الفوت ء ولم بسٹٹن 
طالاً من مطلوب ؛ وبہ قال ان حبیب من الشالکیة ؛ وذ کر أىو إسحق الفراری 
فی کتاب الیر لہ عن الاوزاعی قال : إڈا خاف الطالبون إن رلوا بالارض : 
فوت العدو صلوا حِث وجھو! علی کی حال ء لان الحدیث جإء إن النصر لایرفع 
ما دام الطلب ١‏ اھ . قلت : وحک فی الاوجز الاختلاف فی صلاۃ الطالب وا مطاوبٰ : 
عن فروع الائمة وحاصل ماففه أن صلاۃ اللسایفة جوز عند اثلائة رکانا ومشاۃ 
کیغا أُمکن ‏ وھکذا صلاۃ المطلوب عفد الحناہلة کا فی فرو عم ء وأماالطالب فعامة 
' نقلة المذاھب نقلواعلہ ا مدع ء قال القسطلان : قد اتفقراعل صلاۃ المطلوب را کیآء _ 
واختلفوا فی الطالب ؛ فنعہ الشافعی وأحد ء وقال مالك : یصلی را کا إذا خاف 
فوت السسدو إن ترك ١٢۱ھ‏ . وھکذا قال المبنی وغیر٭ء لکن قال ان قدامة فی 
الشرح الکبیر وہل لطالبالەدوالحائف فواتہ کذلك عل روا یتین : إحداعالہ ذاك -- 


للساثرین٢)‏ إل بی قریظ غسیر تام توقفہ علی ثبوت أنہم صاوا 


کالمطاوب سواء روی ذلك عن شرحبیل من حسنة ء وھوقول الاوزاعی ما روی ٴ 
عبد اللہ بن آنیس ؛ فذ کر الحدیث الذی أخرجه أبو داود فی باب صلاۃ الطالب _ 
قال : وظاھرحالہ أنہ أخبربذلك النی وی ٤‏ وقال شرحیل نحسنة لانصلوا الصبح 
إلا علی ظہر فنزل الاشتر إل آخر ما تقدم ء ولانہا إحدی حالی الحرب أشبہت 
حالة ا غرب؛ والروایة اثانیة أن لابصلی [لاصلا أمن ء وھذا قول أکثر أھل الم 
تمال قال : : ہ فان خفتم فرجالا و رانا ء فشرط ا حوف وھذاغیر عائف ء 
وھذا ا حلاف فپمن بأمن رجوعھم علیہ إن تشاغل بالصلاة ء أما الحائف من‌ذاك 
کہ حم الطلوب ؛ اھ . وقال الوفق : روی اللاوزاعی سابق البر ید عن کتاب 
الحسن أن الطالب پنزل فیصلى باللارض ققال ال٭اوزاعی وجدنا الس علی غیر 
ذلك : فذ کر آثر شرحییل ا مذ کور قال : وکان ال٭اوزاعی پأخذ ہذا فی طلب۔ 
العدو اھ . وعند الشافعیة کا فی الاوجز عن الہاج بعد ذکر صلاۃ الایفة ء 
ولابصلى کذاك طالب عدو إلا أن خشی کرھ عليه أ و کیناً أو انقطاعاً عز‌رفقتہ 
وأما عند اللالکیة فی الاوجز بعد ذ کر صلاۃ الایفة وجواز الصلاة رجالا 
ورکباناً ء قال الاجی : ہذا إذاکان مطلوباً ء أما ذاکان طالبا فقال ان عبدا حم 
لایصمل إلاباللارض صلاۃ الام ء وقال ان حبیب : ہو ف سعة من ذلك وإن کان 
طالاً ء وأما عند الحنفیة فلا تجوز صلاۃ السایفة ہل تؤخر وتجوز صلاۃ الطلوب 
راکبا فقط دون الطالب ولانجوزالصلاۃ ماشیاً عندہم محال ء ولایلتس عليكالصلاۃ 
ماغیاوالٹی فی حال الصلاۃ فإنہ جو زطجاعاکا نی أ کثرأنو اع صلاۃا خلاف ۰٠۲‏ 
)١(‏ وقدعرفت فما بق أن صلاتہم راکیین لانجوز عند أحد من آھل العلم؛ 
لان ا مھور لابجوزون صلا الطالب را کباوہ کانوا طالہین ء وجوزہ الآاوزاعی 
وان جیب من المالكِة وہو روامة عن الحخاہلةء لکنھم کلھم قیدوا لباضه 
بشرط خوف فوت العدو ؛ وم یکن ھذا الحوف فی بی قربظة وأباحے ااشافمة 
أیضا للا آنہم قبدوہ بشرط خوف أن پنقطع عن الرفقة فیخاف عودالمطلوب عليه 


لامع البراری ---- 5٢‏ 


ال حم سیب سو ہووھ ٠‏ 


واکبین(١)‏ ۰ 
ول یتحقق ھذا ا خرف ابعناً ہھنا لان المنقطم عن الرفقة ایکون فی جانب الدینة 
والرفقة کانوا قدامین لی بی فریظلة ء فکیِف بخاف عودالمطلوب إلیه ء ولذا تری 
احتاج ۔الحافظ وغیرہ من الشافعية أَبِضاً إل توجیه الحدیث ء وما قال الحافظ ق 
شرح فولہ : واحتج الولید من أُنہ وی مذھمب الاوزاعی ہذہ المَصة لیس نو جیھ 


لان مذھب الڑوز اعی مقید بشرظ خوفالفوت ء ولم یتحقق نعم [ن کان مذدب 
الولید جواز صلاۃ الطالب‌را کبآ علی الإإطلاق یصحاستدلالہ ہرذہالقصةہ کالا بخنی ء 
مم رأیت الکرمای أنە آنکر أیضاً احتجاج الولید موافقة الاوزاعی و جھ آخر 
إٍذ قال بد قول ان بطال الاق فی کلام الحافظ قریامنأ نصاساغ مر تر 2غ الوقت‌ساغ 
طرتر لال رکرع ہ أقولایسۂ تا ہذلءإ ی4 ارک دع ؛ ولاما بدلعلیترك 
الوقت فلااستدلال فله أصلا بل ظاہر لفظ البخاری حیث قال احتج الولید بقول :: 
لا بصلین مشعر بأن احتجاجہ علی أنہ لا پصل فی الطریق را کا خلاف ما قال 
الاوزاعی والہ أعلم ١ھ‏ . وھذا اُوجەعندی ما قالہ الحافظ أنە قوی بذلك مذھب 
الاوزاعی فتأمل . قال الکر مانی : ھذا الحدیث من‌مغالق الکلام ومضایق اللافھام 
وعزاق الاقدام ٠۱ء‏ 


)١(‏ قال الحافظ : قال ان بطال لو وجد فی بعض طرق الحدیث أن الذن 
صلوا فی الطریق صلوا رکبانا ء لکان بینا فی الاستدلال فان لم ہو جد ذلك فذ کر 
ماحاصله اأن وجہ الاسٍستتدلال یکون بالقیاس فکا ساغ لاولالك آت یوخرواٴ 
الصلاۃ عن وفتہا المذ[ٴرض کذلك یسوغ للطالب ترك [تمام الارکان والاتضال ل 
الإ ماء ءقال ان امیر : والٗبین عندی‌ن وجہ الاستدلال من جھة أن الاستمجال 
لامور بہ یقتضی ترک الصلاۃ أصلاکا جری لبعضہمأو الصلاۃ عل الدواب کا وقع 
للآخرین ء لان النزول یناف مقصود ا جد فی الوصول ء فالاولون وا على ان 
النزول معصیة لمعارضتہ للاعر ا حاص بالإسراع کان اخ م ھا لوجودالعارض 


7 : ا رہ الرابع 


لے 


وم ثبت(ا)ء و(نما بت أنہم صلوا فی الطریق ء والظاھر صلاتہم نازلا(۷)ء 
إذ لو کانوا قد صلوا رکباناً یڑمون ما اطلع علی ذلك أصحاہم الذین أنکروا 
علیہم ء وقالوا9؟ م پرو منا ذلك ولو مبت منہم أنہم صلوا رکاناً فکان ذلك 
علل احتمالأًنہمآأمروا باإعادۃالصلاۃبعدھا ء ولو سلنہم لم رؤمروا بذلكلکان سقوط 
فرض الوقت ءنہم بذلك الا عاء خطئہمق قھم بعض ماورد اللص‌فکانوا خاطئین(؛) 7 


والآخرون جمعوا بین دلیل وجوب الإسراع ووجوب الصلاۃ یق وقتا فصلوا 
رکبانا ء فلو فرضنا أنہم نزلوا لکان ذلك مضاداً للامی بالإاسراع وھو لا یظن. 
بہم ما فیه من ا خالفة ١ھ‏ . قال الحافظ : وہذا الذی حاولہ ابن النیر قد أشار 
:إليه ان بطال بقولہ لو وجد فی بعض طرق الحدیث إإلی آخرہ فلم یستحسن ال جزم 

فا النقل بالاحمال ء وأما قولہ لابظن ہم ا خالفة فمرض عثلہ رأن یقال لا یظن 
ہم ا خالفة بتھریں ھئة الاصلاۃ 0000ہو ما قالہ اىن ا مرابط 
ووافقہ الزین ان ا میں : أن وجەالاستدلال منه بطریق اللاولویة١‏ لان الذن 
آخروا ااصلاۃ حتی وصلوا بنی قریغاۃ لم یعنفوا مع کونہم فوتوا الوقت فصلاۃ من 
لایفوت الوقت بالابماء أ وکیا آمکن أولی من تأخیر ااصلاۂ خی بخرج وقتہاء 
ا٢‏ 

7 کیا تقدمت الإشارۃ ل ذلك فی کلام الحافظ عن ابن بطال وحکی 
امسطلان عن الحافظ ودعوی أنہم صلوا رکبانا تحتاج إلی دلیل ء وم ازہ:عر 3 
فی شیء من طرق ھذہ القصة ١ھ‏ . قلت مکذا قالہ الحافظ فی الغازی کا سأقی فی 

کلام قریا رت 

. ۱٣ وإلیه مال الحافظ کا سیأتق قی کلامہ قریاً‎ )٢( 

(۴) ویژید ذاك أَیضضاً اختلافہم فی ذلك إذ قال بعضہم کذا وقال آخرون 
کذا إذ ظاہر المقاولة انہم ما نزاوا الصلاۃ انکر ہم آتِرون فاستدل کل فریق 
پا آدی إلیه اجتہادہ ٠ ۱٣‏ 

: وہذلك جزم غیر واحد من ادا ء قال الحافظان ان حجر والیز‎ )٤( 


امم ااد ا ۹۹ 


ان س٥‏ ےت سے ےس تد شس مت سس سمش الہ لہ سا دم 


الاجتباد فوقعت زناز حسب ما اُدی 0 ۹4 رأجم. 


قالالسہیل وغیرہ ھذا دی منالفقه نہ لا نات علی من أُخذ ظاعر حدیث۔ 
و آبة ولا علی من استنبط من التص معنی سخصصه ء وفه دلیل علی أن کل مختلفین 
ق اافروع من اجتہدین مصیب إذ لابستحبل ان یکون الثیء صواباً فی حق إنسان 
وخطاأٴف حق غیرم فسکون من اجتہد فی مسألة فأداہ اجتہادہ لی ا حل مصیاآ 
فی حلھاء وکذا الحرمة ء وإنا ا حال أن محکم یق النازلة حکمین متضادین فی حق 
شخص واحد ء والاصل فی ذلك ان الحظر والباحة صفات أحکام ء لا أعیانء 
ضکل بجتہد وافق اجتہادہ وجھاآ من التٛاویل فھو مصیب ٠‏ اھ . وقال الووی : 
لا حتجاج فڑے علی [صاب کل مجتہد للانہ لم بصرح إإصامة الطائفتین بل ترك 
تعنفھاء ولاخلاف فیترك تعنرف ا جتہد وإن أخطاً ذا بذلوسعهء وأمااختلافهھم 
فسیه أن اللادلة تعارضت ء فإن الصلاۃ مأمور ہا فی الوقت والفہوم من لا پصلہن 
المصر ا مبادرۃ بالذھاب لیہم فأخذ بعضہم مذلك والآخرون بالآخر إل آخر 
ما بسلہ ء ثم قال : وقال الداودی فه أن ال تأاول إذا م یعد فی التاویل لیس 
مخطیء ء اتھہی مختصراً من کلامہما ء قال ا حافظ : والمشہور أن امھھور 
ذھوا [لى ان المصیب ف القطعبات واحسد ء وخالف الحاحظ والعنبری؛ 
وأما مالا قطع فیە فقال ا جھور أبضاً ان الصیب واحد ء ذکرہ الشافمی وقرر 
ذلك ونقل عن الاشعری ان کل مجتہد,مصیب ء وأن حم الله تابع لظن امجتہد ء 
وقال بعض ا لحنفیة وبعض الشافعیة : ہو مصیب باجتہادہ ٤‏ وإن م یصب مایق 
نفس الام فھو مخطیء ولہ أجر واجد ء مم الاستدلال بہذہ القصة علی ان کل 
مجتہد ٭صیب علی الاطلاق لیسہواضح و(تافه ترك تعنیف منذل وسعہ واجتہد 
مدستفاد مه عدم تائنے ٴ وحاصل ما وقع فی القصة ان بمض الصحابة <لوا النٰہی 
علی حقرقتہ 7 الوا روج الوٴ٘قت ٤‏ واسبتدلوا مجواز التأخیں لن اشتذل ہام 
رب بنظیر ماوقع قیتلك الام خر ٤‏ إذ صلوا الەصر بعد ماغربت‌الشمس ء 
حوزا أن بکون ذلك عاما فی کل شغل یتعلق بالح رب والعض الآخر حلوا الٹھی 


000 9 اظر الزاہم- 


9:33“ ٦ذ‎ 3 ۰٦ ٠ . ٠. ٦ 7٦ ٦ ٦ن‎ 


علی أنہ کنایة عن ال حث والاستعجال والإسراع إلی بی قریظةء وقد استدل رہ 
ا جھور علی عدم تأئم من اجتہد للانہ یڑک لم یعنف 1حداً من الطائفتین ء فو کان 
ہنا إنم لعنف من أثم ء وأغرب!نن ا میر فادعی أن الطائفة الذین‌صلوا الحصر نی 
الطریق نا صلوہا وہم علی الدواب ء واستمد إل أن الزول لی الصلاۃ یناف 
مقصود الإإسراع ء لانہم لو صلوا نرولا لکان مضادۃ لام الإسراع ء ولا یظن 
ذلك بہم وفیہ نظر لڈانہ م بصرح مر بنرك النزول ء فاعلهمفھموا أنامراد بأمرہم أن 
لا یصلوا العصر إلا فی بی قریظہ ا مبالغة فی ال٭امر بالإسراع ء فبادروا إل امتثال 
آمرہ وخصوا وقت الصلاۃ من ذلك ما تقرر عندھم من تأأکید أمرھا فلا یعننم أن 
ینزلوا فیصلوا ولا یکون فی ذاك مضادة ما أمروا بە ودعوی أنہم صلوا رکانا 
. تاج إل دلیل.وم ارہ صربحا فی شیء من طرق ھذہ القصة ء انتھی مختصرآ ۱ 

مم لا یذھب علِك آنە وقع فی حدیث الیاب : ملا یصلین أحدک العصر ء ال 
الحافظ : ھکذا وقع ‏ جیع النسخ عبد اخاریٗء ووقع فی جیع النسخ عند سا 
الظھر مع اتفاق البخاری ومسلم عللى روایة من شیخ واحد پإسناد واحد ء وقد 
وافق مسا أبو یعلی وآخرون ء وک:لك أخرجہ ابن سعد وانحان عن أں غتبان 
عن جویر یه بلفظ ااظھر و آرہ من روابة جویر 4ہ لا بلفظ |اظھر غیر ان با نعم 
فی المستخرج آخرجہ من طریق آی حخص السلمی عن جویریة بلفظ العصر ء 
وأما أص؛٭اب اللغ۔۔ازی فانفقوا على أنہا العصر ء وبسط الحافظ فی نقل کلامہمء 
فحکاہ عمن ابن لإصحق فی قصة مغصلة بلفظ العصرء م قال وآخرجہ الطبرانی والجقی 
فی الدلائل بإسناد سحوح لی الزھری عن عبہد اللہ بن کعب ء فذ کر القصة بلفظ 
العصر ء قال : وآخرجہ الطبرانی من‌ہذا الوجەم و صولا بذ کر کعب بنمالك فیه ء 
والیہق عن عائشة رضی اللہ عنہا حون مطولا قال : وھذا کلہ ب وید رواىة 
اللخارینی أنہالٹس وقد جع بمض‌العلباء بین الروا یتین باحتیال أن یکون بعضہم 
قبل الامر کان صلی الظھر وبعضہملم یصلماءفقیل لمنلم بصلپا لایصلینأحد الظھر ومن 


لامع الدراری جک 


سچوٹت---ںں مس ےمم جس سے کپواااکھڑھھشیت 


۰ ٠ ٠. ۰ > 4 ۰ ۰ ۰ 0 ۰ 


: صلاھا لا پصاین أخد التصرء وجمع بعضہم باحتمال أن یکون طائفة منہم راحت 
بعد طائفة فقیل للطائفة الاو لی الظھر وللثانیة اضر وکلاہما جمع لا باس یہ لکن 
یعدہ اتاد مخرج الحدیث للانہ عند الشیخین کا بیناہ یإسناد واحد من مدآہ (لٗ 
منتہاہء مم تأاکد عندی ان الاختلاف ف اللفظ المذ کور من حفظ بعض رواتہ 
فان سیاق الخارزی وحدہ حخالف لسیاق کل من رواہ ین عبد اللہ بن محمد وعن عمد 
جویریةء فلفظ البخاری قال انی ڑا : دلایصلین أحد العصرء الحدیثکا تری ؛ 
ولفظ مسلم وسائر من رواہ : ونادی فبنا رسول الگ ہوم انصرف عنالاحزاب 
أُن لا یصلین أحد ااظھر ملا فی بی قریظة ء فتخوف ناس من فرت الوقت فضاوا 
- دون بی قریفة ء وقال آخرون . لا نصلى إلا حث آمرنا رسول اللہ بی وإن 
فاتتا الوقت ء قال : فماعنف واحد من الفر یبن ٤‏ فالذیٰ بظھر من تغاہر الافظین 
ان عبد اللہ بن محمد بن آماء شیخ الشرخین فه ما حدث البخاری حدث ہہ علی ھذا 
اللفظ ولا حدث بہ الباقین حدیئہم علی اللفظ الآخر ومو الافظ الذی حدث بە 
جویریة بدلیل موافقة أِ عتبان علیہ ءآوآن البخاریکتبە من(ھ) حفظہ ء ولریزاع 
اللفظ کا عرف بہ من مذہبہ تجوبز ذاك تخلاف مسل فإنہ حافظ عللاللفظ کثیرآ ء 
ونام آجوز عکمه لموافقة من وافقی مسلاً عل لفظ ےه تخلاف الخاری ؛ لکن 

_. موافقة أن حفص السلمی لہ یبد الاحتال الاول ؛ وھذا کلہ من ٍث حدیثت 
ان عمر ء ما بانظر إلى حدیث غیرہ فالاحتما لان ا متقدمان فی کونہ ؛ قال ااظھر 
لطائفة ء والعصر لا خریمتجہ ء فیحتملن یکون روا یة الظھر ہی الی معھا ان عمر .۴ 
وروأبقالصرہی ال معھا کعب وعانشة ء انتھی مختصرآ ۔ 'وزادالعینی عل الاحتالین 


ارس وتقدم ذلك ق القدمة فی الوضین : الڈول فردمائفم علی الخاری والنااق ف ذ کر 
من رج مسفا علی اذخاری لال دلٹ ٦٢٦ر‏ : ۱ 


)١(‏ أی الفطر والاضحی ذکر فی الاوجز ہھنا عدة مباحث لطیفة ء من شاء 
التفصیل فلیرجع إليه ء وجلتہا آن هھنا مہاحث : الاول فی اشتقاقہ ووجہ اللَسة 
فأصلہ عود لانشتقاقہ من العود ء قلت الواو یاء لکسرۃ ماقِلھا ٤‏ ویجمع 
علی الاعیاد الززوم الیاء فی المفرد و الفربیته وبین أعواد ا حشب ٤‏ میا بە لکثرة 
عوائد اللہ فا و لکررہما فی کل عام آو لمود السرور بعودما أو لمود للذفرۃ 
فہماء وف اللآزھار کل اجتماع للرور عند المرب عید لعود السرور بعودہ أو 
تفاؤلا ہمودہ ء کا میت القافلة تفاؤلاء وقیل سمی مہ لعود کل انسان فیه (لی قدرہ 
ومزِلتهء فھذا یضرف ء وھذا یی شع بش 
واناقیل : 


عید وعید وعید صرن کاتے وع یں وو اود رام 


الثانی فی مہدثہ ء فتال ان حبان وغیرہ : ول عید صلاہ النی مك عبد الفطر 
قی المنة الثائیة من امجرة ٤وہ‏ ال فرض رمضان فی شعبانہاء اخ میق ال 
ان توفاہ اللہ تعا ی ١ھ‏ . وفی ھذہ السنة ذکر فرضیتہا غیں واجد من ا لؤورخین 
والفقھاء ء کا بسط فی ال٭اوجز وف الثانیة ذکر صاحب انجمع ٤‏ و ذکرەفہا أبض] 
عید الاحی فا فی الدر ال ختار وغیرہ من شرعیتہ فی النتة الاولی من المجرةۃ 
مر جوحأو مؤول ما ذکرہالحافظ عثا فی اختلاف الؤرخینف ذ کر بعض الوقائعء؛ 
وقد ذکر الہتی سبب ھذا الاختلاف هو أن‌جماعة من السلف کانوا یعدون التاریخ 
من انحرم الذی وقع بعد ا مجرۃء ویلغون اللاشہر التی قبل ذلك ء وعلی ذلكجری 
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یعقوب بن سفیان فی تارینہ ء فذکر البدر فی الاولی ء وغزوۃ أحد ف افائة ء 
والحندق ف الرابمةف وھذا عمل صحیح علی ذلك الناء لک بناء واہ مخالف ما علہ 
اەجھور من جعل التاریم من ا حرم سنة ال مجرۃ٠‏ اھ . والثاث فی حکم صلات العمد 
عند الاتمة اللٗربعة ء واختلفت نقلة المذھب فی ذلك والصحیح مافی الاوجز عن 
کتب فروعھم أنہا فرض کفایة عند النابلةء فان اتفق ہل بلد علی ترکھا قاتلھم 
الإمام ء وواجب عِناً عند الحنفیة علی من تجیب غلیه ا عق وھو اص عن الإِمام 
أں حیتذء وسنة مؤکدة عند المالكة والشافعیة ء وما حکی عن الإمام الشافمی من 
وجوہہا مؤول عندم ء والرابع أنہ یشترط ما جمیح ما بشترمل الجمعة وجوباً_ 
وأداء إلا الخطة فإنہا لیست بشرط لصلاۃ المید ء بل ہی سنة لھا ء ولا توتف 
جلی شروط ا جعة عند ماِك والشافعی ء بل ھی مشروعة للنفرد والعبد وا لمرأۃ کا 
شرح الإاتیاءء وبذلك صرح شارح الإقتاع من فروع اشاففیة ٭ لکن قال 
اادردیر سن عیناً لعید رکعتانأموز الحعة ء لا عبد وامرأۃ ء وخارجعن کفرسخ 
بل تدب لح ١۱ھ‏ . وعن أحد روایتان کالمذہبین أں حنیفة والشافعی ؛ لکن 
قٰ نل المارب شروطھا کشروط ا حصة ء ونحو ذاِك ف الروض ا مربع ٭ 
ا جامس مافی شرح الاقفاع عن الناوی أنہا من خصائص ہنذہ الامة ء وقال 
السیوطی : العیدان ء والاستمقاء ء وا وف ء والکسوف من خصائص منھ 
الامة کذا الاوجز ء ویشکل علی قول السیوطی ما فی المشکاۃ بروایة الدارقطنی 
عن فی ھریرۃ قال ۃسمعت رسول الہ یلگ یقول : مخرج نی من الانیاء بستستی 
قذا مو ہنملة رافعة بعض قواتھا ققال ارجعوا فقد استجیب لکم من أجل ھذہ 
اهٰلة ١٢٠٦ھ‏ ء قال القاری :رواہ الدارقطنی بسند صحیح ء وقیلھذا الئی سلمان عل 
السلام وأنہا وقعت علی ظھرها ورفعت یدہہاء وروی أنہا قالت اللھم أناخلق من 
اخلفك لاغی بناعن رزقك فلا تپلکتا بذنوب پنی آدم ء اھ والسادس اجتلفوا 


0 ی0 ۱ 

قولہ ؛(من جواریالانصار زاد ذلكلیعل) انہما م تکو نا۲۱۵ مغنیتین ؛ وآن 
الغناء بجوز لنساء اللاشراف وناتہن[(ذا م تکنفہ مفسد(۴) من النظر إلیالحارم ؛ 
آو الشہوۃ ا حرام ء أو فوات الطاعات ء أو التباس ثیء من الألات ا حرمة 


فی أن أحدھما أفضل من الآخر آم لا؟ وجلة فروع الثتاضیة عل أن اتحر أفضل 
من الفطر اثبوئہ عن القرآن ء وق الشرح الکبیر للالکیة لیس اأحدہما آوکد من 
الآخرء !تھی محتصرآ من الارجز مم الزیادة علیہ 

ولا یذھب عليك أن الإمام البخاری ترجم 7 باب ما جاء فی فنت ان 
والتجمل فیہما ء وترجم فیا جعة ہ , باب ما یلیں‌أحسن ما بحدہ وإن ذکر فالابین 
حدیثا لکن تغایر السیاقین فی البابین إذ ذکر عھنا بلفظ دابتع ہذہ تجمل .ہا مید 
وفی ا معة ہ لو اشتریت‌ہذہ فلبستہا یوم ا معةء مشعر نہ لا بأسفی شراء الثیاب 
لانجمل ف العید خلاف اجەعة فلس فہا الشتراۃ من قبل ذلك ء کا بشیر إلیہ فاء 
التعقیب فی الحعة ‏ وہھنا بلفظ ٭ ابتع ہذہ تھمل .ہا ء قال الحافظ کذا للا کئر 
بصیغة اللامی مجزوماً :کان عمر رُضی الله عنه استأذن أن پبتاعھا لیتجمل ہا ای 
با ام ٠‏ فتامل فإلہ لطیف وخاطری أو عذرہ ٭ٴ ٴ ۱ 

ثم قال اخافظ قولہ لمید وٴتقدم نی کتابا خمة بلفظ للجممة بدل الید وی 

روایة نافع وھذہ روایة سام ٤‏ وکلاھا حیح ۳ وکان ان عمر رضی الله عنہما 
ذکرم] فاقتصر کل راو عل اأحدھاءآھ ۰٠۲‏ ا 
۱ )۱( وقد صرحت عاِبّة رضی اللہ عنہا بذلك فی حدیث الباب ء ال الم ؛ 
قولہ ھذا یوم عیدنا وھو یوم سرور شرعی فلا پنکر مثل ھذا ء على أن ذلك م 
یکن بالغناء الذی بپیج النفوس لی أمور لا تلیق ء وھذا جاء ولیستا :یتین ء 
وقال قبل ذلك قال ابن الائیر : ما برد الفتاء المروف من أھل اللھو واللعب ء 
وقد رخص عمر رضی الہ عله فی غاء الاعرابء اھ ٢۱ء‏ 

۔(٢)‏ وھذا واضح وعلیه محمل ما وردق الروایات ما یل علی الاباج 7 
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کامزامیر وغیرھاء وذکر ما لا بجوز من امضامین فی الشعر ء وا حاصل آن حرمة 
لغناء لغیر ونہی الفقھاء عنه سدا لباب الفتتة . ۱ 


لکن الو عن المفاسد الکئیرۃ فی هذا افانسظ سافنت من الامتاع ' 
ولذا منع أھل العطلم شد النع کروج النساء إلی المساجد منعوہ لکٹرة الفساد > 
وقال العبئی : قال القرطی : آما الغناہ فلا خلاف فی تحریہ لڈانہ من الہو واللمب 
المذموم بالاتقاق فأما ما یسل من ائحرمات فیجوزالقلیل مه ف الاعراس 
والآعیاد وشہہماء ومذھب ان حیفة تحرعه وبہ یقول آھل العراق > 
ومذھب الشافعی کراہته وھو المشہوز من مذھب مالك ء واستدل جماعة من 
الصوفیة مسحدیث الباب علی [باحة الغناء و ماعہ بآ لة وبغیر آل ء ویرد علہم بأنغاء 
الجاریتین لم یکن [لا ق وصف ا حرب والشجاعة وما بجری ف القتال ء فلذلك 
رخص فہم رسول اللہ کا > وأما الغناء العتاد عن الشتہرین بہ الذی حرك 
"لاکن ویہیج الکامن ت1 محاسن الصبیان والنساء ء٤‏ ووصف ا خر 
ونحوھا من الامور ا حرمة ء فلا خلاف فی تحریہ ء ولا اعتبار ما أبدعتہ الجھلة 
من الصوفیة فی ڈلك ء وقال بعض مشابخنا : مجرد الغناء والاستماع إلیه معصیة حتی 
قالوا استماع القرآن بالأ مان معصیة والنا یل والسامع آنمان ٤‏ واستدلوا فی ذلك 
بقولہ تعا ی : م ومن الناس من یشتری فو الحدیث ء الاَنة : جاء ف التفسیر ان 
المراد الغناء ء وفی فردوس الاخار عن جاہر رضی اللہ عنه قال : احذروا الغناء 
نہ من قبل [بلیس ء ولا یلزم من [باحة الضرب بالدف فی المرس ونحوہ [باحة 
غیرہ من الالات کالمود ونحوہ؛ وسثل ہو ہوسف عن الدف أنکرهه فی غیں 
المرس مثل امرأۃ فی مزا والصی ؟ قال : فلا کراھة ء وأما الذی مجیء منەاللعب 
الفاحش فا أکرہه ۰ام . قال الکر مان : قال الخطاف : کان الشعر الذی یغنیان. 
هی وصف ا لحرب والشجاعة وما مجری ف القتال ٤‏ وھو إذا صرف للی معنی_ 
التحریض علی قتال الکفار کان معونة فی امس الدن ء فلذلك رخص رسول الله _ 
ڑگ فی ء وأما الفناء .ذکر الفواحش وا جاھرۃ بالمشکر بالقول فھو الحظور من : 


ہے 7 ارہ الراہم 
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لفناء الإقط لمروءة ء وحاشاء أن بجی ہیء سے اغضرع کلذ ا2 وقلہ 
احافظ: ہا زا سا ۷ 1> ان کر مسارم عیدنا ففیه تعلیل 
الام بندکھما و[یضاح ما ظنہ الصدیق من آنہما فعلتا ذلك لغیر علله کک لکونہ 
دخل فوجدہ مغطی بشثوبہ فظنہ نائماً فتوجہ لہ الانکار علی ابنته من ھذہ کے ْ 
مستصحآً ما تقرر عندہ من منع الغناء واللھو ء فبادر [ل الانکار مستدداً إل 
ما ظھر لہ ء فأوضح لہ النی پگ الحال ء وعرفہ الحکم مقروناً بییان الحکة بأنہ 
ہوم عید أی وم سرور شرعی فلا ینکر فیه مثل ھذا وہذا یر تفع الإإشکال من 
قال کیف ساغ الصسدیق [نکار شیء أفرہ النی ملق و نکاف راتا لا خی 
تعسفه ء واستدل جماعة من الصوفیة محدیث الاب على [إباحة الغناء وماعہ بآ لة _ 
وبفیر آ[3ء ویکی فی رد ذلك تصرخ عائٗشة رضی اللہ عنہا بقوطا ولیہتا منیتین 
فقفت عنہما من طریق العنی ما أئمیتہ ما باللفظ ء للانااخناء بطلق على رفع الصوت 
- وعلی الںنم الذی تسمیه العرب النصب بفتح النون وسکون المھملةء وعلی الحداء >_ 
ولا یسمی فاعلہ مغنبء وانا وسمی بذلك من ینشد بتمطبط وتکسیر وتہیج : 
وّشؤیق ا یه تعریض بالفواحش أو تصربج ء تال القرطی : قوھا د لیسٹا 
عغنیتین ء أی لیستا من بعرف الغناء کیا یعرفہ الغنیات الع روفات بذلك ء وھذا مہا 
تحرز عن العناء العتاد عند المشّررین مہ [لی آخر ما ذکر من کلام القرطی ہ وقواے 
تقدم کلامه مختصرآ فی کلام المنی ٤‏ وحاشاك أن تحمل کلام ہژلاء الشایخ الذی 
قالوہ فی حق جھهلة الصوفٰة علی أحوال سادة اصرفة الاقادء فإنہم منعزلون عن 
ذلك ء وعلأحوالم محمل ما قال الخرا ی وغیرہ من[باحة الغناء والسماع ء ولذا قال_ 
الغزالی : وأما من یقمثل تی نفسہ صورۃ صی أو امرأة لا حل لە انظر إلہا ے 
وکان ینزل ما یسمع علی ما : نثل قی نفسەفھذا حرام ء نہ محرك للفکر فی الافعال 
احظورۃ ومھیج للداعبة إلی ما لا یاح الوصول (لیہ > وأ کثر العشاق والہفھاء 
من الشہاب فی'وقت یجان الشہوۃ لا ینفکون عن إضار ڈیم ھن ذلك ٤‏ رذاك 
منوع ٹی حقھم ما فه من الداء الدفین ١اھ.‏ 
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والا نو 2 باح9) فی نضہ ٠‏ ٰ' 
قولہ :(وہذاعیدنا) آغارز الواف رحہ لقہ بر اد ا حدیثٹ فؤمنا 


ہے ولایڈذھب علِيك 3 المشاقی من الصوفة امخلصین الذین جعلوہ دیدناً رقیدوہ 
بشروط وآداب لا تشکر الإباحة بعد رعایتہا بشرط العمل بہاءَ وقد بسٗطت تلك 
القبود فی کنب القوم مفصلة ذ کر بعضاً منہا الغزال فی الإحیاء إذ قال : أما الاًداب 
فھی خخس جمل: الاول مراعاۃ الزمان واللکان‌والإخوان: قال الجنید : السماءتحتاج 
ل م؛لائة أشیاء وإلا فلا تسیع : الزمان واللکان والڑخوان ؛ لی أن قال : وأما 
الإخوان یه آہإذا حضر غیر ا جنس من منکر السماع ڑھد الظاھر مفلس من . 
لطائف القلب کان مستقلا فی انجلس واشتۂ تغل القلپ مہ ء وکذلك إذا حضر مشکیں 
من أہلالدنیا حتاج [لی صراقبته ول مراعانہ ء أو متکلف متواجد برائی بالوجد: 
وتمزیق اڈیاب فکل ذلك مشوشات ء انتہی مختصرآ . فھےذا ملاث من إجدی۔۔ 
لداب الخسة ء فھل تری مجلساً مَ مجالس ھذا الزمان براعی فه ھذا ا جزء القلیل”- 
افضلا عن القیود کٹھا فکیف بجوز الاستدلال علی الٍباحة بأقوال ہژؤلاء الشایخ 
العظام أو نے وبعد زعابة ھذہ الشروط والقیود الی قیدوا .ہا الإباحة لا یی 
جال الاءزاس علہم اُصلاء فإیاك اعن الافراط والتفریط فی ذلك ؛ وأطال ۔ 

شیخ اللإسلام فی شرح البخاری الکلام علی ذلك با لا مز ید عليه ؛ وبسط فی ذکر . 
أقوال الفتھاء ومشایخ الساوك [باح ومنعاً ء وجزم بأنہ لا یقاس جالی مظار 
الزمان على أحرالم اأصلا ۱٢‏ . 
(() قال المینی : قال ا مھلب : الذی أنکرہ أبو ہکر رضی اللہ غه کثرۃ تم 

وإخراج الانشاد من وجھہ یل معنی التطریب بالالحان ء الا تری أنہ رضی اللہ عنه 
مٰ ینکر الانشادء وا أنکر مشامة الزمر فھو الذی بخٹی منەء زع الذریعة 
أحسن ء وماکان دون ذلك من الإنشاد ورفع الصوت خی لاعخنی معنی الت ء 
وما آرادہ الشاعر بشعرہ فغیں منہی عنه ء وقد روی عن عمر رضی الله عنه أُنہ 
رخص ف غاء الاعرافق ٢‏ ا٭ء 


,“ء۶ 


الباب<؟؟ لی أن ہوم العید بجوز فه لکافة أھل الإسسسلام کل نا ات 
من ا مہباحات۲2) من اللعب وما فیه تعال ما لم یکن ما . 


(0) ای فی باب سنة العیدین لآھل الإسلام ٤‏ وعلم من کلام الشیخ غرض 
الترجمة ء قال ا لحافظ : وأما مناسة حدیث عاثشة ل٦‌جمة‏ فقد قیل [نہا من قولہ : 
. وھذا عیدنا لإإشعارَہ بالندب [لی ذلك . وفیه نظر ء لان اللعب لا ہو ضف بالندیة 
لکن یقرب ن المباح قد پر تفع بالنیة إلی درجة ما یئاب عليه ء وعتمل آن یکون 
امراد تقدم الصادۃ علی اللمبِ سنة أھل پوس إلۓة یھی 
المعٔی اللہ وی +؛ٴھ ٢۱ء‏ 


)٣( .‏ قال الع ی فی فوائد ا : الراہم فی 7 التوسعة عل الیالہً 
فی أیام الاعیاد بأنواع ما حصل لم بہ بسطة اللفس وتروی الہدن من کلف العبادۃہ 
وأن الإعراض من ذلك أولی . والحامس أن إظھار السرور ف الاعیاد من شعائر 
الدبن ١ھ‏ . وقال الکرمانی : برید بقولہ دھذا عیدناء أن إظھار السرور فالعیدین 
من شعار الدین و[علاء آمرہ ء قیل وفیه دلیل أن العیدموضوع الراحات ء وبسط 
اللفوس لل ما حل من الدنیا من الاکل والشرب واجماع ١٦ھ :۱٢‏ 


)6 ترجم الإمام البخاری أولا ,ہاب الا کل ہوم الفطر قبل ا حروجء رک 
مه حدیثا دمثنتاء اانرجة نصآء ہنم ذکر ہذا الیاب ولم یذ کر فیه الحکم سا 
فاختلفوا فی أن غرض الصنف استحاب الاکل؛ بعد الد کا عليه ا مہور أو خلافہ؛ 
ورأی الشیخ أن اابخاری أراد بالترجة جواز الاکل قبل العید ء وقال ا حافظ : 
دباب الاکل ہوم النحرہ قال الزین بنا یر ما محصلہ لم یقبد اللصنف رحہ اللہ الا کل 
ہوم اللحر بوقتا معین کا قیِدہ فی الفطر ء ووجهھ ذلك من حدیث آنس : ء قول 
الرجل ھذا یوم پشتہی فە اللحم × وقولہ فی حدیث البراء : ء إن الیوم ہوم کل 
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آنہ لاباأُس 4 والاول من‌قصد الاضحٰة ان پ5 پکون ول طعامه منأضحیته ء ودلال 
الروای4 علالتزجة من حبیثف اعزلغ مینکر علأن بردةأ کلەو(طعامہ ء و(عاا انکر 
لہ راوخ نکر امیا )و کات ول نوع کراھة ارد عليه ذلك 


وشرب ء ول یقبد ذاكو قت ء قالاحائفظ ت ا لصنف!شار بذلك[ل تضیف 
ماورد فی بعض طرق الحدیث الذی قبلہ من مغایرۃ یوم الفطر لیوم النحر من _ 
استباب الِدامٰة بالصلاۃ یوم اللحر قبل اللاکل ؛ لان فی حدیث البراء أن با بردة 
کل قبل الصلاۃ ء فین لہ انی ار آن ای ذ تھا لابحزیء من الاحیة ء وأفرہ 
عل الاک مباء اما ماوردق انی وا حاکم من حدیث بریدة ال کان ابی 

لہ لاعخرج یوم الفطر حتی یطعم ٤‏ ولایطعم یوم الاضحی حی صلی ونحرہ 
عند الہزار عن جار بن مرة ء وروی الطبران والدارقطی من حدیث ابن عاس < 
قال : م من السنة أن لایخرج یوم الفطر حتی تخرج الصدقة ء زیطمم شیثاً قبل أن_ 
بخرج ء وف کل من الاسانید اثلائة مقال وقد أخذ اکثر الفقہاء ما دلت عليه ء 
تمال الرین بن المیر: ذ ہ وقع أکلہ برک فی کلمن العیدی فالوقت ا مشروع لإخراج 

صدفتہما الخاصة ہہماء ء فإخراجصدفة الفطر قب الغدو لی ا مصل ء وإخراج صدقة 
الاضحیة بعد ذبمھا ء واختار بعضہم تفصلا: آخر فقال نمن کان لہ ذیح استحب لہ 
.ٛآن بیدا بالاکل یرم النحر منە ء ومن لم یکن لہ ذخ غیر اھ وظاہر کلام . 
الحافظ إل أن ابخاریشار باللرجمةلل تضعِف مذہ الروایات ء وقال القسطلاف : 

٭باب الک ل‌یوم النحر بعد صلاف لحدیث بریدۃ المروی عند آحمد والمذی وابن 
ماجة بآسانید حسنةء وصححہ الحاع وابن‌حبان قال : کان رسول اللہ یلک لامخرج 
یرم الفطر حتی یطمم ء ولابطم یرم النتحر حتی رم تی رتے ات 
فرق ییذہما للان السنة أن یتصدق فی عید الفطر قبل الصلاۃ ء فاستحب لہ اللاکل 
”لیشارك. المساکین فی ذلك والصدقة یوم النحر إنما می بعد الصلاۃ من الاحبةء 
. فاستحب مواقتہم ولیتمیز الیومان ما قلھما ء إذ ماقبل وم الفطر بحرمفیہ الا تل 
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ضا ء فلما م ینکر عليه وقد ذکر بین یدیہ تغذیتہ بنفسه ء وذکر جیرانہ وماہم 
: من الفاقة التی صار باعثاً لہ علی تعجیل الذیجح صار تقریرا منہ یگ آنہ لاکراة 


مخلاف عاقبل ہوم اللحر ١١ھ‏ . ومیل القسطلان إلى أن الإمام البخاری أراد 
مواققةالقوم فی الاکل بعد النحر ء واستدط القسطلافٰ‌ھذا الکلامعن المِنی إذقال : 
لم یذکر فی ہذا اللاکلی فی وقت معین کیا ذکرہ فی باب الا کل ہوم الفطرء لان 
فی حدیث الاب : ہ قھام رجل قتقال : ھذا ہوم بشتہی فه اللحمء ول یقید بوقت ء 
ومکن ان یکون امراد منالیوم بعضالیوم ہ ومن 2 بوملد ذف دبرہ من ھذا 
ابعض بمل وقد فسرہ فی حدیث بریدۃ اأخرجہ الرمذی والحام وقد ذکرناہء 
قنه بین فيه ن وقتا الاکل ق ھذا الحدیث بعد الصلاۃ١اھ‏ : وف تقریر مولائتا_ 
محمد حسالی : باب اللاکل ہوم انحرء أیفق مت فأیت نی الحد ٹین“ 
من تخریر انی با لان نار رأنەقبل الصلاۃ جائر ٤‏ لکن اللاکل من الننك 
متحب ء؛ وت لاہکون إلا بعد الصلا: 5 کیو اش ایا کان 
سو ای 


قلع : ومذھب الفٹھاء ف ذلك ما قال اللوفق : السنة أن ئل فی الفطر قبل 
الصلاۃ ء ولا یأکل فی اللاضحی حتی یصلىیء وھذا قول اکثر أھل العلم ء منہم علی 
وابن عباس ومالكگوالشافمی وغیرہم لا تمہ خلافاء قالآحد : واللاضحی لابا کل 
فی تی پرجع (ذا کان لہ ذیج ٤‏ وذا مم یکن لہ ذیجح لم بیال آن یکل ١٦ھ ٠‏ 
وذکرت امذاھب ف ذلك فی الاوجز عن کتب فروعھمء وف الروض اطربع : 

. استحبائي :أخیر الال من یضحی ؛ وقال مالك فی الوطاً بعد ذکر الآثار فی 
. الال قبل:لصلاۃ فی عبدالفطر : قالمالك : ولااری لک علی الّاس فی الاحی ×: 
ال الزرقاق : من شاء فعل ومن شاءترك ١‏ اھ . قال الدردبر : دب تأخیرہ فی 
حر ون لع حٌء قالالدسوق:تعلیل اأخیر بقو مم:لیکون آول 'طسہ بک گلا 


لائع الدراری ۱۹ 


فی تقدم الصلاۃ بأکل شیء لا للضحی ولا لغیرہء و(ن کان الاول(١)‏ لن قصد 
اعضحیة آن لایأ کک ۔ ۱ 

قولہ : :(فلنہ قبل الصلاة ) من [قامة الازم مقام(٢)‏ اللازم ء لان وقتہا بطد _ 
الصلاۃ ء فکان العنی۴) : ومن نسمك قبل الصلاۃ فقدوقع قل الوقت وذك ما ۱ 
۷ى0 ااصلاۃ . ۱ 


اضت یفیذ:جدم آتذب لن لم یم ء لکہم آلفقرہ ریز لہ ضة 0 
وھو تأخیر الفطر فیہ عن ال ٣٠ھ ٠‏ وف الروضةمن فروع الشافعیِة : سك عن, 
اللاکل قبلھا لمتاز ما قبلہ ٤‏ وترك الامساك و مل الدر الختار : 
یندب تأخیر أ کله عنہا ونم یضم الاصم ٤‏ . والبسط فالاوجز . والتعلیل 
یدایة الال بأحیتہ یؤید نقیید الندب بمن لہ أحة ء والتعلیل عوافقة اللساکین 
۔.آواتباع فعلہ بک ؛ أیاطلاق نظ اضر معل ھسذا 0ھ 6 
ید المموم ۲ء ۱ ۱ 
() نا قدم قریا ف تقریر مولانا مد چھین الک ۰۲ 
(۷) مکذا فی الاضل ۲ بے ۱ 
(م) قال الحافظ قولہ من نمك قبل الصلاۃ فإنه قیل 'الصلاۃ ولانمك لء 
فا نی الائمنی ل پإئبات الواو + وحذفھا النسائی وہوأوجه ء ویمکنتو جە(ئیاتہا 
برلابحزیء ولانكلہء وھوقریب من حدیث :دفن کانتشجرتہ لی اقەورسولہ 
ہر ہبی الله برسو4ء 5 )ھ . قال الکرماف :ا ن قلٹہ :الجزاء ھو نفس‌الشرط 
فا جیا قلت می تحقیقہ ایی دمن کانت شج رہ الحد یق ول الکتاب ؛ 
7 حاصلہ أن:مثل مذا اکب یراد یہ لازمہ ای تعظم ذلك الثیء ء أو تحقیرہ 
حا حسما جا یقتطضیه للقام؛ فالمراد ھھنا یان عدم الاعتداد - ای من نسك 
72 لاہ فلا اعنداد نک ولفظ ولا سك کالترضیح والیمان لہ ١٠م‏ . قال 
المیی فی الحدیث :امن ذَُ أضحیے قبل صلاپالید فإہ لابحرزء ووقت الاضحة 


"کے ۱ ا لجرہ الر!ہم ۰ 
اقزلہ :(ارسل لان الرییں) للنہ کان صغیر المن(١)حین‏ تا پا ؛ 
لقائف(٢)‏ ان عباں أن بخالف السنة لعدم علله بہا پاخبر, بذلك . 


تغل اح من ہوم الحر ؛ وقال عق وأُحد وان النذر إذا مضی من 
نہار یوم العید قدر ما تحل فیہ الصلاۃ والحطہتان جازت الاضحیة سواء صلی الإمام . 
أو م بصل ونواء کان فی الصر أو فی القری ٠‏ وعندنا لا بجوز لاھل المصار 
أن یضحوا حتی یصل الإمام العید ہ فأما أہل!لسواد فِذمحون بعد الفجر ء واث۲ارط 
الدافمی فراغ اللإمام عن الےطبة واشترط مالك نر الإمام ٤‏ واختاف أصحاب 
مالك فی‌الإمام الذی لامج رزآن یضحی قبل تضحتہ ؛ فقال بعضہمھو آمیں الؤمنینء_ 
وقال بعضہم : ھوأمیر الد ء وقال بعضہم : ھواإذی یصل بالناس‌صلاۃ المیدءاھ. 
قلت : بسطت المذاہب فی الاوجز قی وقت اللضحة ابتدام واتتباء فی اللیا لی التخللة 
_پین آیام النخر جا إله لوشثت التفصیل ٤+‏ وھذا الختصر الذی حکاء مب 
کیکنی لحدیث الباب ٢۱ء‏ ۱ .. 
)١(‏ فن ان الویر : رضی اته عہ 97 فی الإسلام بعد المجرۃء 7 
فی الانلڈا 0ھ"“""ھم."ھ7" امٹہور ء وقال الواقدی ومن تمعہ : ولد فی شوال 
سنة اثنتین من المجرۃ ٠‏ وولد ابن عباس رضی اللہ عنهٴ وہتو ہام ف الشحب قبل 
الم برا بثلاث ؛ وقیل مخسن ء قالالحافظ نی الإصابة : والاولأثبت ء وفالصحیح 
ن اہ غباس قبض ای وی وٛأنا ختین ء وفیروا یق : کانوا لاسختنونالرجل حی 
پدرٹاء 0 ٠‏ فسکون محتلا عد وفاتہ از ٤‏ وان ارس ان إذ ذاكه ان ءشی 
او ہع ؛ وعی التول اارجوحف بلاتضا۔ کان ان عباس زضی الہ ء اعنه سن منہ من 
سم سو پا ۱ ۱ ۱ 
)( أو نا 7 ان ماناز رطی اللہ عنذ ذ ان الاذان قیأخذث ٴ افی المیذ 
۱ منقبل ذلك ء قال الحافظ : : واختلف 0820027 أحدث الاذان فہا فروی ان 
آں شیة بإسناد۔ میح عن سمل ن لیبن معاویة ری الله نے وروگا۔ 


الاہم الدراری ۹٢۴۰‏ 
( باب'“ما یکرہ من حل السلاح ف العید وا رم ) - 


الشافعی عن الثقة عن الزھری مثلہ ء وزاد فأخذ بہ الحجاج حین امس عل الايقءَ 
درویان النذر ان أُولمن أحدثەزیاد باإصرةء وقال الداوردی : أول من اأحدلہ. 


مروان ء وقال ان حیبب : أولمناأحدلہ ہشام وروی ان النذر عن أئ قلایة-- 
قال : أول من أحدہہ ان الزیر م وقد وقع فی حدیثِ الباب أن ان عباس أخبر 
نہ لم یکن یؤذن لها ء لکن فی روایة القطان : أنہ لاساء ما یینہما أڈن بیعی ان 
الزہیر وأقام١٠ھ‏ رق : ولا بعد فی أن ان الزبیر أذِن أولاما کان معھوداً من 
قیل ذلك ؛ مم ۔لما أخبرہ ان عباس ترك ذلك مم ما ساء ما بیہما رجع إل 
۰٦‏ ھوکان معتاداً من قبل ڈذلك ٠. ۱٣‏ 
() قال الحافظ : ھذہ الرجة تخالف ف الظامر اترجة 7ج باب: 
|لحراب والدرق یوم المید. ۴ن تل داثرۃ بین الإباحة اوالندب علی ما دل عليه 
حدیثماء وھذہ دائرۃ بین الکراهة والتحریم لقول ابن عمر : فی نوم لا حل فیه_ 
حمل السلاح ء وب مع بینہما محمل الالة الاولی علی وقوتھا بالدریةءَ وعھدت مه _ 
السلامة من [یڈاء آحد من الناس ہہاء وحل الال الثانیة علی وقوعھا می جلھنا 
بطرآ وا 7 یتحفظ حال جلھا وتجربدھا من[صاہتہا أحداً من الناس ء ولاسما 
اعند اللز زاحة أو فیالسالك الضیقة اھ ٠‏ وھکذا قالالمنیمؤکدآ و رخحاً للاءراض 
والجواب إذ قال : ھذا باب فی یسا الذی پکرہ من حمل السلاح ٤ء‏ ومن بیانیة ؛ 
اعترض ؛آن ہذہ ,الرجمة تخالف الترجمة یعنی السابقڈ ء مم قال بعد توطیخ 
الاءراض 0027 ث الترجمة الاولی پندل علی ویقوعھا بمن حلھا بالتحفظ 
إ لی آخر ما قال حر و کلامالحافظ ء وتبمھما ال‌سطلافختصر آء ون یظھرهٰذا اتل 
بالسیثات غفر الق لہ أن لاتخالف ار جتین اصلا + ولاتعلق لاخداہما بالاخری 
فالفرض من الاولی : اللعب بہا یوم العیدء ولاتعلق ما با صلی والصلاۃء وغرض' . 
ہذہ الرجمة آخذ السلاح معہ فی المصلی اصلاة المید ٭ ولنا ترجم آولا یوم المید إ۱ 
وھھنا بحملبا فی البید آی ف المصیء وضشیر إلٰه قول.!لحمن ج سی تک 


٤‏ ا جرہ الراہم 


إثبات الکراهة فی رم ایدا) الروای مبنی علی تعدیة الحمک ہوجود الما 


ویژیدہ ما قال الحافظ : روی ابن ماج یإسناد ضعیف جن ابن عباس!ن انی ہاج _ 
ھی آنٗ یلیں السلاح فی بلاد الإسلام فی المیدین لا أن یکونوا محضرۃ العدو 
وھذا الوصول بوضح مراد ا حسل وھو بوضح ۵ة ٣۶ے‏ ۱ 
(۴) ھذا می عل أن الشےخ قدس سرہ حمل لفظ الیوم فی حدیث الباب علی 
ہوم می ء لایوم العید ء والشراح حلوہ علی یم العید فتدت الترجمة صراحة ء قال 
اللکرمانی وتبعہ المینی والقسطلای إذ قالوا : قولہ فی یوم :أی یوم العیدء وحاصلہ 
أنك حلعدالیلاح نی غیر مکانه وزمائہ غخالفت البنة من وجھین ١۱ھ‏ . قعلم منضه 
. آن الراد بالیوم فی قولہ حملت السلاح فی یوم ہویم الد ولیہ بویء تویبء _ 
الإمام ابخاری - ۱ ۱ 
شم قال الحافظ : فی ا حدیث الاول قولہ : آنت اصبتی فٍە نبة الفمل إل_ 
اللآمر بشیء یقہیب منہ ذلك الفعل ون لم یعن الامر ذلك ء لکن حکی الزہیں۔ 
النساب آن عبد لللك کتب إلی آلحمجاج أن لا بخالف ابن عمر شق عله فامر 
وجلامعہ حربة ء ویقال [نہا انت مسمومة فلصق ذلك الرجل يہ فأمر الحرمة 
علی قدمه رض منہا آیاماً ئم مات + وذٰلك فی سنة ربع وسبعین ء فملی ھذا فی 
اسة القعل لی اللامر بہ فقط وہ و کثیر اھ . قال : وکان الحجاج إذ ذاك أمیر: 
علی الحجاز وذلك بعد قتسل عبد اللہ بن الزبیر ء اھ٠‏ زاد المینی : وکا إذ ذاك 
أٗمیر الحجاز وذلك بعد قتل ابن الزبیر بسنة > وکان عاملا عل العراق عشرین سنة > 
وفعل ہا ما فعل لح ء قال القسطلاق وکان ذاك ٗی وقوع اللاضامة بمدہ قتل 
أبن:الزبیر بسنة ١اھ.‏ قلت : وکان حینئذ أمیر الحج أیضاً ء مم قال الحافظ نی 
الحدیث الثانق قولہ أصاپی من آمرھذا فیہ تعریض بالحجاج ء وروایة سعید بنجبیر 
اللاضنة مصرتحےة بأنہ الذی فعل ذلك ٤‏ ویجمع بینہا بتعدد الواقعة أو ال۔ؤال 
غلملہ عرض به ولا فدا آعاد عليه الوال‌صرۓء وقد روی ان‌سعد من وج آخرم 


ید مت ایض 


لامع الدراری ۱ َ۹" 


ماھت 


وھو الزحاما؟ فان السلاح فی الرمة لا یمن عليه اطلاك . 
قولە : ( وذلك حین التسبیح) مکن أن کون مقولة عبد اللہ بن بر( 


:ورجالہ لا باُسبہم : أنالحجاج دخل علی انعمر رضی اللہ عنہما یعودہ ما أصیب 
رجلہ ققال لہ : یا ابا عبد الرحن ھل تدری من صاب رجلك ؟ قال : لاء قال : 
ما واللہ لو علبت من صاہك لقتنلنه ء فأطرق امن عمر ُعل لا یکلمہ ولا بلافت ‏ 
إلِه ء فوئب کالغضب ء وہذا حول علیآمر مالث کأنہ عرض یہ نم م عاودہ نصرح 
۱ مم عاودہ فأعرض عله ۰٠ھ‏ ء قال العبئی ؛ :فان قلت ذکر فی کتاب الصیریفیی . 
مأنکر عبد اللہ عل الحجاج نصبِ النجنیق یعی علیل الکعة وقتل عد الله 
ان الزبیر أمرالحجاج بقتله فضرب بە رجل منأهلالشام ضربةء فلا آتاەالحجاج 
یعودہ قال لە عبد الله : نقتلی مم مر دوک اللہ حکا بینی وہینك ء ھذا صرح بأآنہ 
مر بقتلہ وہو قاتلہ .٭. ولذا قال عبد اللہ : تقتلی ثم تعودف ‏ وما حکاہ الزبیر 
”فی الانساب : الآامر بالقتلغیر صریمح ء وروی ان‌سعد من وجھ آخر فذکرما ذ کر 
الحافظ من روایة ٣ُعل‏ لا یکلم ولا یلتفت ء قلت : محتمل تعدد الواقعة وتعدد 
. السوال ء الاو ی عرضء والثائة صرح؛ والثالئة أعراضء انتھی مختصراً ۱۳ ۔ 
۰ (0) قال الکرمانی : قالابن بطال : فیه آن حملالسلاح ف المشامد اتی لاحتاج 
. لی ا حرب ہا مکروہ ما بخثی فہا مل اللاذی والمقرعند تزاح الناس ١‏ اھ ١۱ء.‏ 
)٣(‏ قال القسطلانی : عبداللہ بن‌بسر بضمالموحدۃ وإسکان ا لھملة : الصحافان 
الصحاق آخر منمات من الصحاںة بالشام ٣أ‏ سنة ۸ء قال الحافظ : ومذا التعلِق 
وصلہأحدوصرحبرفعهءوسیاقہ .- ' أخرجھ من طریقزید بنخھیر بالمهجمةمصغرآء 
:نال : : خرج عبد اللہ بن بسر صاحب النی کک مع الٹاس یومفطر آو اضحی فأىکر 
(بطاء الإمام ء وقال : إن کنا مع النی َِكه وقد فرغنا ساعتنا ھذہء وکذلك رواہ 
ان و ید أحد أیضاً وصححه ١ھ‏ . قلت : اُخرجه 
ابو داودنا آحد بن حنبل ای ا لمغیرۃ ناصفوان نابزید بن خمیر کاقدم .ت 
این.ماجة. حدانا عید الوھاب ناإمعیل ن عیاش ناصفوان اح ء قلت. : وااجد 


. ا مصلى ء وآن(ا) نیکون کلام من نقلہ عن‌عبد القہ بن بسر وتحملہ ء وعلھذا فلعی: 


الحدیث فی مسند أحد ولا القتع الرباف فتبویب سند الشیا وذ کرہ ف شرے 
۱ عن تخریج ا داود وظاھر کلام الحاف+ظ نہ مورصول عند اأُحد أيضاًء إلا أنض 
یکون الواو فٛقولہ دوکذلكء رواہ ہو داود غلطاً من الکاتب ۱٢‏ . 


)۲( یعی وتختمل ان کون ھذا اللفظ من کلام من تحملہ ورواہ عن عبدالغ 
ابن بسر ؛ ولليه مال شمیخنا فی بذل ا جھود إذ قال : قولہ وذلك حین السیح 
ھذا کلام بزید بن خمیرء أی قال بزید ء وذلكإشارۃ لی الوقت الذی أ نکر عبداللہ 
ان بسر [بطاء الإمام فِه حین القسیح ای وقت التطوع + وعتملآن ایکزنإشارة 
لل الوقت الذنی کان صلی فیہ ای بآ اضلاۃ المیدے وافراد من ایح صلام 
_ الد ہ قال..الشوکانی عن ان رسلان : قولہ حین التسیح یعنی ذلك الوقت وقت 
صلاۃ المید > فدل ذلك عل ن صلاۃ المید سبحة ھذا الیوم ء انتہی ماف انل ب“- 
وقال العی : قولہ وذلك حین النسییم أی حین اعلاۃ السبحة وہی صلاۃ الضحی 
وذلك إذا مضی وقت الکراہة ء وفی روایة صحیحة للطبرانف ودكہ خین تیم 
النجی ہ وقال الکرماق : حین السیح : أى حین صلاۃ الضحی ٤او‏ حین صلاق 
المد لان صلاۃ العید سبحة فلك الیوم ٭ اھ کت 
۱ شم ذکر ث شراح ابخاری هھنا مسأاة وقت ا جروج ووقت صلام العید ء 
واختلطوا فی یبان ذلك ء لان ہھنا ثلائة مسائل متقارںة فلت فی الاو جز عن 
کتب فروعهم : الاولی فی وقت صلاۃ المید ء وہو من وقت حل الااِفلة یعنی بعد 
خروج وقتِ الک اراہة عند الامة اثلائة ء خلافا الشافعیة إذ لاعبرۃ عندہم بوقت 
الکرامة فہا: 7چ صلاِه ذات سیب فدخ ل‌وقتہا تدم من وقت الطالوع ؛وآخر 
وقتہا لی الزوال عند الاربعة ‏ اشائیة : الاولی الام ان بخرج عند وقت أداء 


الصلاۃ ء لئلا بحتاج إل انتظار القوم ء فِن الإمام تر ولا پنتظرء وتضافرت 


لامع الدراری ۷ 


نہ نما قال ذلك حین کان وقت صلاتکملنافلة ای تصلو:ما للضحیوالاول(ا|أولی. 
قولہ : (ومن ذیج قبل ان یصلی ) فیہ دلالۃ(ا۴) علی ا(رجمة حرث کان التقدم 
بالذیج نبا عله والہداءۃ بالصلاۃ مأموراً ہا ؛ وذلك ما فی الاشتغال بالدیح من 

آخر الصلام فعلم أن التبِکیز مندزب ء مم إن ھذا الام لا یتناول إلامن کان 

مصلیاً منہم ء فأما من م یصل(۴) اُھل اقری فإنہم بجوز لم أن:یضحوا قبل:فراچ 

أھل لاصرمن صلاتہم ء لان أھل القریلیست لم صلاقۃ حتی بخل اشتغال التضحرة 
بأمر ااصلاۃ ء وآلان النھی عن التقدم بالتضحة عل ااصلاۃ یقتضی وجود ااصلا ء 

وحث لا صلاۃ لا تقدم :٤‏ فضحون متی شاء(؛) قبل صلاۃ أھل الصر أوبمدھا: 

واشکل . ۰ر ۱ 


قولہ: (وکیر مد3 کین علی خلف اثافلة) ۔ 


عل ذلكفروع الاربعقماء کا فی الڈاوجز عن کتب الفروخء اثالنة الاول للوتم آن -- 
یکبر بعد طلوع الفجر |عند اثلاثة ء وقالت الالکة بعد طاوع الشمسء والیبط_ 
ف الآاوجزڑ ۱٢‏ . کی 
(() وھو مدی من فسر حین اللسییم بوقت صلاۃ النی َإ المرد اھ 
ُلٍق بقول الصحاف ٢‏ . 7 وت 
0( تفر یه ماقال الحافظان ان حجر والعرنی وغیرہما واللفظ للاول 
قالا: پھودال علی نہ لا ینبغی الاشتغال فی ہو م العید بشیء غیں التأھب الصلا_ 
وا حرؤج إلیھا ء ومن لازمہ أتٗ لا یفعل قبلھا ثیء غیزھا فاقتعضی ذلك التبکیر 
الہا۱م۱۲ے ان کے 7 ت ۳ ۱ 
. (م) وقد تقدمت اللذاہب فی ذلك قریآ فی باب الاکل یوم القحر و *- 
)٤(‏ مکذا قُْ الاصل ء والاوجہ : َی شاءواء والتاویل مساغ ۰۲ ۱ 
و قال الحافظ : هو آ و جغفر الاقر ؛ وفد وصلہ الدارقطی ‏ الژتلف 


)۸ ا جرہ الرابع 


ممسمہ مہ 


ولا إنکار علی مافیہ9١)‏ من الفضل ہ وامنا الانکار عل(٢)‏ وجوبہ ء فالواجب۔ 


عن رزیق ادف قال : رایت یا جمفر عی بن لی کر پٹ فی آام ار یق خلف 
التوافل ء وفی سیاق ہذا الائر تعقب علی الکرمانی ء حیف جعلہ یتعلق بتکیر أیام 
العشر کالذی قبلہ ء قال ابن التین : لم یتابع بن علی‌ھذا أحد ء کذا قالء وا خلاف 
فیەثابت عند الالکكٰة والشافعیة ء ھل مختص الشکریر!إذی بعد الصلاۃ بالفرائض 
أویەم ء واختلف ال جیح عند الشافیة ء والراجحعد الالکٰة الاختصاص لف _ 
وقال الەی : قال السفاسی : م یتارع محمد عل ھذا أحدء وعن بعض الشافعیة یکیں 
غقب النوافل علی الاصح ء وعن مالك قولان ء والمشہور أنہ مختص بالفرائض > 
قال ابن بطال : ہو قول الشافعی وسائر الفقھاء لا برون الشکبیر إلاخافہ 
الفریضة اھ . قال الموفق : المشروع عند [مامنا النکیر عقیب الفرائض فی ا ماعاتہ 
ٹی المشہور عنه ء قال الائرم : قل لان بد اللہ : اذہب [إلی فعل ان عمر [نە کان: 
”لا یکبر [ذا صلی وحدہ ؟ قال : أحد نعم ء وقال ابن مسعود : )نما الشکبیر علل من 
صلی فی جماعة ء وہذا مذھب ااثوری وأی حنیفة ء وقال مالك :لا یکیر عقیب 
النوافل ویکبر عقیب اه زا کابات ول آعاشن کان عقب کل صلاۃ فر ۰ 


۱ کانت أو ناف ء انا قول ان جر یہ یعرف ا 
خالف ف الصحابة فکان [جماعاًء انتھی مختصرا ۳ 


(ا) أی من حیث الشکھر ء وف ج سے 2 ھا 
رجا لی السوق النکریر منہماخان کان التلبیة ء کا سیجی ء وکان یلی اللی ا ح.- 
وك الایا می أیام العشر أاءٴ م الذکر والبادة فیا آفضسل من البادة والاکی_ 
فیساء لیا و لہ پکرون انکینیا استحاباً لا وجوباً ء اھ٠‏ وف الاوٴجز 


۱ بت ا چھر التگیرخلاف وس نع وردبامتجاع مذ ھذہ الشروہ وط+اھ 


60 وق بنا2 007 شہیرہ ء تال احافظ وق اشتصات اخذہ 


لاہم الدراری اج 


لیں(١)‏ إلا عیل من آگی الھر ض4 بوماءة مستو 4ء 

الا ر علی وجود الکن فی تلك ال٭ایام عقب الصلاۃ وغیں ذلك من الإٗحوال ء 
وفیہاختلاف بین العلماء فی مواضع ء فنہم من افتصرالنکیر علی أعقاب الصلواتء 
و٭ہم من خص ذلك بالمکتو بات دون النوافل ء ومہم من خصه بالرجال : دون_ 
النساء ء وبا لماعة دون النفرد ؛ وبا لژداۃ دون المقضیة ء وبالقم دون السافر ء 
وبساکن ا اصر دون القریة ء وظاہر اختیار الخاریشمول ذلك للجمیع ء والآثار 

اتی ذکرھا تساعدہء وللمماء اختلاف[ٴیضا فی ابتدائہ وانتہائہ ء فقیل .من صبحیوم 
عرفةء وقیل : منزظھرہ + وقیل من‌عصرہ ء وقیل : من‌صبح یوم اللحر ء وقبل من 

ظھرہء وقیل: فی الانتہاء(ل ظھریوماللحر وقیل( یعصر٥ء‏ وقیل(ل ظھر انيه؛ وقیل 
(ل‌صبح آخرأیام القشریقءوقیل[لی ظهزہ ء وقبل : إلعصرہ ء حی تلك الاقوال- ٠‏ 
کلھا الدرووی[لا الثانی من‌الانتہاء ء وقد رواہالِبہق عنأًصحاب ان مسعود ء ول یثبتەق 
ثیءمن ذلكءن انی مار حدیثءوأصح ما ورد فەعنالصحاب4 قولعلی وان‌مسعود 

[نہمن صبح یو معزفة [لی آخر أ یاممنیأ خرجہ انالذذر وغبرہ ١اھ‏ . وقالالقسطلاق 

للداء فی ذلك اختلاف ھل مختص بالمکتوبات أو یعم التوافل ء وبالمؤداۃ او یمم 
للقضیة ؟ وەل ابتداؤہ من صبح عرفةۃ أوظھر ٤ء‏ او من‌صبح۔یوم الحرأو ظھرہ ؟ 
وھل الانتہاء إلل ظھر یوم اانحرٴء أوإلی ظھر انيه ء أوإ لی صبح آخر آیام الاشریق: 
و إل ظھرہ ء أو (ل ضر ؟ وقد اجتمع من ھذہ ستة وسبعون قولا کا قررہ 
اابرماوی ؛ وہزاد علی ذلك ھل مختص بالرجال أُو یەم النساء ؟ وبا ماعة أو یعم 
افرد ٤‏ وبالمقم أُو یعم ال مسافر ء وبساکن المصر أو یعم أھل الٹری ء فہذہ 
ممانیة ء انتہی ختصرآ ٠‏ وفرر یان ذلك بالتفصیل فار جع یه لوشئت التفصیل٢۱.‏ 
(١)‏ أیى عند الإمام أن حنیفة رضی اشەعزہ کا فی الاوجز عنا دا مة إذ قال : 

هو عقیب الصلوات المفروضات على ا لقیمین فی الامصار فی اجماعات المستحة عند 

ان حنیفة ء وقالا: ہوعلی کل من لی المکتوؤبة لی آخرما قال ء وبسطا فی مذاہب 


ً۳ : ا جزء الرابع 


قولہ: ( وکان النساء یکبرن) أی سرآ(١).‏ 


(باب“ حمل العنزة و الحربة بین یدی الإمام) 


الأائمة فی الألت عن کنب فروعہم ء وأجمل الکلام علی تلك المسائل القسطلای 
إذقال :الصیح من مذھب الشافغیة أن استحبا یہ یعمالصلاۃ فرضاً ونفلا ولو جنازۃ 
أو مقعضیة لکل مصل حاج أو غبرہ مق آو مسافر ذکر أو آئی من صبح عرقة: 
لی عقیب عصر آخر أیام القشریق للانباع رواہ الاک وصحدہ لکن ضعفه البہہتیق 
قال فی الجموع : البببق اثقق من شبخہ الما م وآئند تحراء وھذا فی غبر الحج۔ 
وعلیه العەل .کا قالاانووی وصححہ فی الاذکار؛ وقال فی الروعنة نہ اللاظھر لکن 
صح ف ا منہاج کأصلہ أن غیر الحماج کالحاج یکبر من ظھر'یوم اللحر إلی صبح آخر 
آیام التشریق ء وخصہ الَالكَة بالفر ائض ا لحاضرۃ وہو عندہم من ظھر ہوم 
اللحر( یىآخر صبح الیوم الرابع؛نم ذکرمذھبا حنفیة ونقدمقریاً ع اطدایة۱۷. 


)١(‏ عند ا جھور کا بسطت فی الاوجز ففیہ عن المغنی وكکذلك النساء بکبرن 
فی ا اعات ء وف تکبیںھن فی الانفراد روایتان کالرجالہ و یذخی ھن ان مخفضن 
أصواتہن حتی لا یسمعین الرجال ءوعن أحمد روایة أخری أنہن لا یکبرن لان 
اتہر کن یشرع فیہ رفع الصوت فم یشرع فی حقوں کالاذان ١اھ.‏ وحکی 
فِه عن الشانمی استحبابہ لکل مصل ذکرآ کان أو أُنئی ء وعن مالك روایتان فی 
کے الاستحبابوعدمہ وجہالقول الاولآن الرأۃ من یازمھا حکم الإحرام - 
کالرجل ء وجہ القول الثانیأ نہ معتےی من‌حکہ اللإعلان فلم یثبت فی حقالمرأۃ ء وقال 
الدردیر ندب تکبیں الصلی ولو صیاً وتسمع الرأۃ نضہاء اھ . وف الدر ا ختار 
تب علی اسرأۃ بتبعبتہ لکن المرأۃ تخافت ء قال ابن عابدین لان صوتہا عورۃ کا 
الکافی والتدین ١ا‏ ۱ء 


)٢(‏ قالالحافظ : قولہ بابحا المارۃاح . أوردف+حدیثابن عمررضی الما 


وھذا نزلة الاستثناء ءا تقدم من استصحاب اسلاح ء معما فی من الاندہ علء تی 
ا مواز والنہی ء فان السبب فی الٹہی عنه(')ا۔ا کان خوف اللاك جاز أخذالسلاح 
معہ إذا حصل الامن منه بسب ء ٹل ان یتقدم ماخام مل علی القوم؛ فان الہ 
عل الإمام متقد م علی القوم لگ نہم خلفہ ۰ 


فوله :(حین ؛ ا 5ے شست نضرفرا قب ل ااضراف الناء 
فِلام مرورہ علہن واختلاطھم ہن ٠‏ 
المذکور من وجہ آخر وکأنە فرد لہ ترجمة لیشر مغایرۃ الم ثان الاول بین 
ان سارة الصلی لانشترط فہا ان اری تد ؛وااثانیة ثبت مشروعة المٹی بین 
دی الإمام بآ اة من الاح ۰ھ . قلت : والاوجه عندی ان اللرجمة من الاصل 
الرابع عشر من الاصول اتی ذکرھا شیخ اللشایخ فی مبدا تراجمہ فان حل السلاح 
ہن بدی ا ملوك فی العیدن وغیرضا شاصار دیدنا مم ف زمنالخاری آغار با( رجمة 
ل اخذہء قد أخرج ہو داود من ان عمررضی اللہ عنہ أن رسول اللہ يك کان 
إذا خ خرج یوم العید امس با حر 0ة فتوضع بین دی ااصل فص لہا وکان بفعل 
ذلك فی السفر فن ثم انخذھا الامراء ٢٠ء‏ 


)١(‏ وہذلك جزم عاءة الشراع قال التسطلانی فا : واستشکل 
ما سبق من النہی عنحمل السلاح یوم العید ء وأ جیب ہأن اانہی نما ہو عند خوف 
التاذی بەکا تقد ٣۷٤۱ء‏ 


۲( قال الحافظ قولہ : جلں دید الم اکور: + وحذفی مفعولہ: 
وھو ثابت فی مسلم بلفظ بجلس'الرجال یدہ + وكأُنه ما انتقل عن مُکان خطته 
7 أرابرا الا اف اہم با لوس ختی یفرنم من حاجتہ م ینصرفوا جیعآ ' 
أو لعلھم آرادوا أن یتبموہ فنەھم ہ فیشوی البحت الاضی فی آخر الاب الذی 
دقلہ ١٠ھ‏ . قلت : وقد قال فی آخجر الاب السابق فه أن الاب فی خاطبة النساء 


۳ الجرہ الرابم 


قولہ:(نعم لم ےھ غیرھا١)).‏ 


فی الموعظة و ا لمکم أن لا محضر من الرجال [إلا من تدعو الحاجة إلیه من شامد 
ونحوہ لان بلالانکان حادم النی یہ ء ومتو ی قبض الصدقة ء وأما ان عباس‌فقد 
اغتفر لہ بسبب صفرہ ۱ھ . ولا یذہب علك ما فی الحدیث من میٹ آخر ء 
وھو الذی ذ کرہ الحافظ فی قولہ مم خطب ء فلسا فرغ قال : زعم عیاض أن 
وعظہ یلگ کان فی آثناء الحطبة وأن ذلك کان فی أول الإسلام ء وأنہ خاص بە 
لگ ء وتعقبه اانووی بہذہ الروایة ااصرحة بأن ذلك بعد الطبة ء وہو فولہ 
فلسا فرغ ١١ھ‏ . وقال الکرمانی قال ابن بطال : أما إتیانہ إلی النساءووءظھن فھر 
خاص لہ عند العلساء ء للانہ اب ظمن ومہم معون علی آن ا حطیب لا یلزمہ خطبة 
آخری للنساء . ولا یقطع خطبتہ لیتمھا عند النساء اھ ٢۱ء‏ 


(() قال الحافظ قولہ : لا بدری حسن من ہی ؟ وجسن 'ھو الراوی لە عن 
لاوس ؛ ووقع ٹی مسلم وحدہ لا پدری حینئذ من ہی ء وجزم جمع من الحفاظ 
بأنہ تصحیف ء ووجمھہ الاوویٰ ہأمس محتمل ‏ لکن اتحاد ا خرج دال علی تر جیح 
روامة ا جاعة ولاسما وجود ھذا ا موضع ٹی مصنف عد الرزاق الذی أخرجناہ 
من طریقہ کا فی الخاری موافقاً لروایةا ماعة ء والفرق بین الروایتین أن فیروایة 
ا اءۃ تعبین الڈیلم در من المرأۃ مخلاف روایة فسلمء وم آقف علی تسمیة ھذہ _- 
المرأۃ إلا نہ مختلج فی مخاطری أنہا اأسعساء بقت یز ید بن السکن التی تعرف مخطیة 
الذساءء فانہا روت أصل ھذہ القصة فی حدیث أخرجہ الہتقی والطبراف وٹیرما: 
من طریق شہر بن حوشبعن ا ماءبنتیزید :دن رسول انار خرج إلی النساء 
وا مەھن فقال : یا معشر النساء (نکن اکر حطب چھ ء قادیت رسول الہ 
وکنت علیہ جریئة لم یا رسول :اللہ ؟ قال : لانکن تکثرن اللمن .وتکفرن 

. إلمشیر ء الحدیث ء فلا یعد أن تنکون مال أجاتأولا نم فان القصةواحۃء 


لامع ادراری سََّّ| 


لا أن سکوتہن کان(١٤‏ [قراراً وتصدیقا ما تالله ٠‏ 
قولہ : (قالت فکنا الح) ھذہ مقولة أخت9+ ا لرأۃ انازاة قصر بی خلف ۔ 
قولہ (آلیس الحائض آشہداخ) ردت بذلك استبعادہھا حضور الحیض ھناك 
" بأنہا لیس ھا نہی(۶) عن الذ کی ودخول الواضع المتبرکا ء فلا پکون علہا بس 


لعل بعض الرواۃ ذکر ما لم یذکرہ الآخ رکا فی نظائرہء واقأعلم ء وقد روی 
الباہرانی من وجھ آخر عں ا م عطیة الانصاربة وھ السماء المذ کووۃ أُنہا کانت۔ 
فی اللسوۃ اللاتی أُخذ علیون رسول اللہ مر ما أخذ ا حدیبے ٤٠ھ‏ . وقال الع 
مولہ لا بیدری حسن من ہی ؟ ای لا پدری حسن الراوی عن طاوس من الرأۃ 
لحییة ؟ ووقع فی روایة مسلم وحدہ لا یدری حیئئذ من می ؛ مکذا وقع فی جیع 
یز شخ مسل وکذا نقله القاضی عیاضعن‌جیع السخ قال ہو وغیرہ : ھو تصحیف ؟ 
بوصوابہ لا یدوی حسن من ہی کا فی روایةالبخاری ہ قیل محتمل أن نکون ھذہ 
مارآ می آسماءء فذ کر کلام الحافظ ال مذ کور ختصرآء ترقال ! قت : مذا ین 
وحبہانء وعتمل ان تکون‌غیرھا وباب الاحتمال واسع ١۱م ٠‏ وتبعالقسطلاق 
الحافظ إذ قال ة قیل محتمل آنہا اسماء بفت پزہد لروایة الیہق المذکورۃ لانالقصة 
چلورے ئ الآخر ہ واللہ أعل ١۱م ٠‏ وم یذ کی 
تعقب المبی ۱۲ء 
(١)‏ قال العبنی فی جملة فوائد الحدیے : وف أن جواب الواجد کاف عن 
ا لماعة ۰ھ . وقال الحافظ : فیہ دلاللة لی الاکنفاء فی ا جواب بنعم وتنزیٹھا منزاة 
الاقرار وأن جواب الواحد عن ا ماعة کاف إذا م ککوڑا :2 نع مانع عن. 
(نکارم ۱٢۱١‏ 
(۲) قال القسطالای تبعا للمینی قالت أی الاخت لا امرأۃ١اھ ٠۱٢‏ 


(۳) قال المنی : قال الحطاِ : نہن بشہدن مواطن ایر وججالس العلم خلا 
ہن لا پدخان المساجد ١۱ھ‏ ۱۷ ۹ 


إ؛6-- ا جرہ الرابع 
فی حضور الصل فذکر ال نہ + و[ ما اللٰہی عن دخولالمسجد والصلاۃ 7 
لیس مسجداً ء وااصلا غیر لازمة الحضور ؛ فی ضرر فی حضورھا جماعة 
لین وشہودھا دعوتہم . 

قولہ (ویعتزان مصلام ) ُن جعل() ااص لاجد حلہ عل حرمة الدخول 
ومن لم بجحعلہ ا مسجد علله بانقطاع الصفوف واختلاط الطامرات بالحائضاتہ 
فی صلاتہن . 


)0 قال الم واعثزال اللاض امصلى ء اختلفوا فه فقال اج مھور ؛ ھو 
منع تثزیہ وسیه الصیانة والاحًہراز عن مقارنة النساء للرجال من: غیں حاجة 
ولا صلاۃء وبا م بحرم للانہ لیس ؟سجد ء وقال بعضہم حرم للکٹ ف ااصلی 
علیہاء کیا بحرم مکٹہا فی المسجد لانہ موضع الصلاۃ فأشيه السجسد ؛ والصواب _ 
الاول ۰ ١ھ.‏ وقال ا لحافظ قولہ : یعتزلا لحیض ا صلی حمل ا جھور الام ا مذ کور 
علی الدب لان الصلى لیس مسجد فمنع الحّض عن دخولہ ء وأغرب 
الکرمانی فقال : الاعتزال واجب ء وا حروج والئہود مندوب مع کونہ نقل عن 

' اٹووی تصویب عدم وجو یہ ء وقال ابن ایر الحکة فی اعتزالمن ان فی وقوفھن 
وەن لا یصلین مع ا اصلسات إظہار استہانة بالحال ء فاستحب فٰن اجتناب 
ذلك ١۱ھ‏ . قلت وتمام کلام اانووی أنە قال اختلف أصمابنا فی ھذا التع ء فقال 
ا جھور :ہو منع تنزیہ لا تحریم وسیه الصیانة والاحراز عن مقارنة النساء 
بالرجال من غیر حاجة ولا صلاۃ وڑنما م محرملانہ لیس .مسجد تی أہرالفرج ۱ 
الداری من أ انا عن بعض أُصابنا : أنہ بحرم اللکٹ فی ا لمصلى علی الحائض کا 
بحرم اللکٹ فی المسجد ء لانہ موضع۔* الصلاۃ فأ٘شہ الم۔جد ؛ وااصواب 
اللاول ١١ھ‏ . وف الدر ال تار : محرم بالحدث الاکبر دخول مسجد لا مصلی عید 
وجنازةء قال ان عابدین : فلیم ں لماح المسجد فی ذلك وإن کان لمما حکه 
8-۳ 008مئم"0" تصل الصفرف ؛ اھ ٢۱ء‏ 


لامم الدراری ٰ‌ نہ 
قولہ:(کان ینحر أو یذیح باممصلی ) ٹمن جعلھا مسجدآ(١)‏ حملہ علی انجاز 
والقرب . ۱ 


)١(‏ ما آفادہ الشیخ ای کے و وہذلك أولوا رر اللخاری الاَتَة 
فی دکتاب الجنائز ء ہ باب الصلاۃ علی الجنائر بالمصل والمسجد ء وم یذ کرابخاری 
فه حدیژاً فی الصلاۃ فی المسجد ء قال المینی قیل ما ذکر المسجد فی اترجة لاتصالہ 
مصل النائ رز اھ ْ 


مم لا یذھب عليك أن الحدیث بافظ أو فی قولہ ینخر أو یذبج وترجم علیہ 
الخاری بافظ الواو ء قال الحافظ :: قال الزین بن النیر : عطف الذیح علی الحر 
فالمرحة ٤‏ و[ن کان حدیث البابورد ہأو المقتضة بالتردد إشارۃ إل أنہ لا عتم 
آن بجمع یوم النحر بین النسکین : أحدما ا ینحرء والآخر ما یذبجحء ولِغھم 
اشترا کھما فی ا لحم ١٠ھ‏ . قال الحافظ : وعحتمل أن یکون أشار إل أنە ورد 
ٹی بعض طرقہ ہواو ا مع کا سنیأقی فی کتاب الاضاحی ١۱ھ‏ . قلت : وعلی ھذا 
فلعل المصنف أشار بالترجمة إلی آن لفظ أو فی ا حدیث لیس لشك الراوی ہل 
لاتوبع ء قال المینی : والذیج بالمصلی لللإعلام بذبج الإمام لت تب علبہ ذیج الٹاس 
ولآن اللأاضحة من القرب العامة و[ظھارہا أفضل لان یہ إحاء لسنتتہاء وقد اس 
ان عمر رضی الله عنہما نافعاً ان یذیج أضحیتہ بالصلی وکان مر بآ لم یشہد المید ء 
آخرجە فی الوظاً ٤‏ وقال ان حبیب لستحب الاعلان ہا لی تعرف ویعرف 
ا لجامل سنیتہا ء وکان ان عمررضی ال عنہما إذا ابتاع أضحته یأمی غلامه ےملھا 
ق السوق یقول : ھذہ أضحرة ان عحرء وھذا المعنی یستوی فی الإمام وغیرہ ء 
وقال ان بطال : ما کانت أفعال العید وا جماعات إلی‌الإمام وجب أت یکو نمتقدماً 
فِہا والداس لہ تبع ء ولذا قال مالك لا یذیح اأحد خی یذبج الإمام ء وأجعوا أن 
الإإمام لو لم یذ أصلا ودخل وقت الذیج أن الذیجح حلال ١١م‏ , قلت : وبط 


ٰ ج8 الجرہ الراہم 


اأی موضع دان بامصلى١٤ء‏ ومن لم بجعلہ مسجداً جعلہ علی ظاھرہ وحقیقتہ . 
فولہ: (وعرفت أُن اہرم یوم أکلوشرب٤)‏ فذھیت بالنص۲) علی عو مه 
٠‏ الظاھر لعدم تقیدہ بوقت دون وقت ء٭ 


ک باب ) من خالف بت 


سرچر ٢۲ء‏ ۱ 
(() ویؤید ذلك ما فی الاوجز روی ابن زبالة عن‌عائشة رضی اللہ عنہا أن 
رسول اللہ یلیک کان یذیح أضحیته بیدہ إذا انصرف من ا صلی علی ناحة الطریق 
الی کان ینصرف منہا ءاھ ۱ء ۱ 
)٢(‏ کا ورد ق الروایات َ وقال فما می إن مذا ہوم لش ہی ف 
االم ۰۳ء ۱ 
)۴( لعلہأشار[ل قولەعراسمہ :ەفاذا وجبت جنو ہا فکلوا منہاء الأیةء ٢۱ء‏ 
(٤‏ لیس ھذا القول یق الاصل لوضوحهء وزدلہ لو جھین : الاول لفراىة 
ما ذکروا فی ذلك من النھوال ء والثاف وہو أہمھا لما فی آخر ھذا الحدیث من 
الإشکال فی قول البخاری . 
أما الاول : قد قال الحافظ : قال ہے ؛ أخذ ٠‏ أھل العلم فاستحه 
کش الشافعة ء وبالتعمم 092۵ ٠ھ‏ . تا الس جھور العلاء 
عل استحباب ذلك ء قال ماك ور کا او بنمعلو نہ ٴ6 وقال أو ح4 استحب 
لہ ذلك فإن لم یفعل فلا حرج علیه ء )ھ. قال الحافظ : وقد اختلف ٹی معی ذلك 
علی أقوال کثیرۃ اجتمع لی منہا کر من عشرین قولا قد لخصتہا:وینت الوای 


لام اادرا ری ۱ ۷ 


مہا قال القاضی عبد الوھاب المسالکی ذکر فی ذلك فوائد بعطضہا قریب وأ کٹرھا 
دعاویء قال الحاقظ : فن ذلكہ أنەفعل ذلك لیئہ۔ لہ الطزیقان ء وقیل سکانہما من - 
ا لج والإنس ہ وقیل لیسوی بینہما فی مزیة الفضل مرورہ ء أو ف التبرك بہء 
و لیشم راتحة اللمك من الطریق الی یبر ہہا لٛانہ کان معروفاً بذلك ء وقیل لان 
طریقہ للصلی کانت علی این فلو رجع منہا رجع علی. جھة الشمال فرجع من 
غیرھا وھذا حتاج إل دلیل ء وقیل لاظھار شعار الإسلام فہما + وقیل لاظھار 
ذکر القہ ء وقیل لِفیظ النافقین أو الیھودء وقیل لیرهہم بکہرة منمعہ ء ورجحہ 
ان بطال ء وقیل حذراً من :کید الطائفتین او إحداهما ء وفه نظر لانہ لو کان 
کذاك . یکررہ قالہ ان التین. ٤‏ وتعقب رأ لا یلوم من مواظتہ علی حالف 
٭ الطریق المواظبة علی طریق منہا معین ء ؛ لیکن فی روایة الشافعی پر ات آ* ملا 
کان بغدو یوم العبد إلی الصلى من الظریقی الاءظم ویرجع من الطریق الاخری ے 
. بھذالو ثبت لقری حث آئ التین ء وقیل : فەل ذلك لیعمھم فی السرور بو 
التبرك بەرورہ وبرؤیتہ والانتفاعرہ نیقضاء حرائجھم فی الاستفتاء أوالتەم والافتداء 
والاسرشاد ءَ أو الصدقةأو السلام علہم وغیر ذلك ء وقیل : لیزور آقارەالاحاء 
والامو ات ء وقیل لیصل مه ء وقبل لیتفاءل بتغیر ا حال لی الذرۃ والرضاء۔ 
وقیل کان فی ذھاب یتصدق ء فاإذا رجع لم ببق معہ شیء فیرجع فی طریق آخری 
ثلا یرد من یسألہ وھذا ضعیف جداآ مع احتیاجہ إل الدلیل ء وقیل فعل ذللكه 
لتخفیف ااز زحام ٤‏ وھذا رجعہ الشیخ آبو حامد ء وآیدہ ا حب الطبری ا رواھ: 
البیہقی فی حدیث ابن غمر رضی اللہ ءنہما فققال فه ٠‏ دالیسع لاس ء وتعقب بأنه 
ا ا ا ہ لیسع اناس ء عتمل أن یفسر ہبرکته وفضلہ ء وھذا الدی 
. رجہ اہن الین ء وقیل کان طریقہالتی یتوجہ منہا أبعد من التی پرجع فہا ء فأراد 
تکئیر الاجر بشکثیر ا حطا فی الذہاب ء وأما فی الرجوع فلیسرع لی مازلہ وھذا 


۸ : ارہ الراہم 


انختیار الرافمی ء وتعقب بأنہ بحتاج إلی دلیل ء وبأنأجر ا حطا نیکتب فی الرجوع 
أیضاً کا ثبت فی حدیث أئی بن کهب عند الترمذی وغیرہ فلو عکس ما قال لکان: 
لہ اتجاہ ویکو ن ساؤك الطر بق.القری یپ للیادرة ] لی فمل الطاءة وإدراك فضیلة أول 
الوقت ء وقیل. : لان الملانکہ تقف فق الطرقات فأراد أن رشہد لە فریقان مُہم ء 
اوقال ابن أقی جمرۃ : ہو فی معنی قول یعقوب علیہ السلام لہنیہ دلاندخاوا من باب 
واحدٴ مار ر إلل أنه فعل ذلك حذر [صابة العین : وأشاز ماس ای إلآنہ 
فعل ذك بجمیع ما ذکرمن الاشیاء احتلقالقریة ہ واقہ أعلم اھ ة قلت وذکر: 
اکٹرھا العبی. تعیناً بالعدم من الواد إل العشرین ة ٹم قال : ہہ ھا اختراملٹ ۱ 
چیدۃ فلا تحتاج إل دلیل ولا إل تصحیح وتضعیف: اھ والامر الثاق ماف 
آحرالحدیف تابع ینس بن بد الحء واختلفت سخ الخاری اوروایاتہ فی ھذا: 


. الکلام بسٹھا الحافظ ف افتح ات الا برادات علہا ء وقال . : کذا عند ججھور- 


٦‏ رواء ایخساری عن طریق الفرہری وھو مشکل ٤مم‏ بط الکلام عليه > وقاله 
القسطلایق : کذا تند جمھور روا اللخاری من طر یقالفربری ء زاستشکل بأنلمتاہمة 
لا تتعنی الناوا فکیف نقنی الاحیة ؟ جب بانواسقطاق روآیة ارام 
ان معقل النسنی قولموحدیث جابر أصحم اوبآنأبانسری مستخرجہ قال خر 
الْخاری عن أن نیل ء وقال تازنہ وو نی مد ھن اق وق تن الات 
ری یح عن سعید عنأی ھریرة ء وحدیث جابر آصحء وہذلكجزم أو مسعود 
لٛاللاظراف؛ وحیقذ فپنکون سقظ من روابة الف زی فولہ: وقال محمد نالصلت 
والحاصل کا قالہ الکرماف ان الصواب [ما طریقة النسنی ال بالإسقاط 
:وإما طزیقة ان نعوأق: مسعود بزیادۃ حدیث انالصات لا طریقة کت بری اھ 
قلت : وعذہ ہی نسخة الحاشیة فھوالصواب ء انتہی مختصرآ . . قالالحافظ : والذیٗ 
۱ یخلپ علی لن آن الاختلاف ہم طیح طمل شرخہ سجعہ من جار وأ ھریرة 


۱ لام الراری 5 7 ۹.:.ْ 
او ا فت”“ الم یصل ر کتین): 


ویڈری ذاک اختلاف الفل وق رع الپخاری نع 00٦‏ أُو مسعود 
٦ِ‏ والیبق ء فرجحا نہ عن آ غریرةء وم یظھر لی اف ذلك ترجیح١٠ھ‏ +قلت :وماأشار ۱ 
. إلیہالحافظ من قولہ: داختلاف اللفظین, أراد بذلك ماقال قہل ذلك من قولہ: ہ وأما 
روابة یل بن الصلت ا مشار [ يہا فوصٹھا الداری وو بہکلاھماعلہ ء وادمذی وابن 
الکن والعقیی ثھممن طریقھ بلفظ کان |ذا خر یو مالعٍدفی طریق رجع ٹیغیرہ اھ 
(ا)اعل:آن ھہنا مسالتین ختلفتین طالما تتبی إحدامما بالآخری: ۃلة 
المذاەب [حداخما فرت صلام المبدللٍمام والامو مین کاھم لمارض ولیست بمراد 
البخاری ڈکرھا - داوَد فی سته وترجم علہا د ہاب إذا م مرج الإمام المید من 
. یومہ تخرچمن الغد ء وأورد فیە حدیث بعض‌الصحابۃ ان رکا جاؤا 7 ای ہك 
یشہدون آنہم واڑا 'ملال بالامس ہ فأمرھ أن یفطروا وإذا أصبحوا أن خو 
1 مصلام ٤‏ وقال الشےخ الذل بعد بط الکلا م علی الد رث وضعفه : 


ول ذلك ذھب الاوزاعی والثوری ۵33ھ واہو حذفقہ وأوٴْوسف 


سمل 


وغل ١٠ھ‏ وی الطحاویٰ ذلِك مذھب ان رف رس ول : وخالفهم 
فی ذلك آخرون ء فقالوا : ا فاقت الصلاۂ یوم العید تی زالت الئشمس من یو مہ 
م یصلی بصد ذلك فی ذلك الیوم ولا فما بعدہ ٤‏ ومن ال مذلك أىو خیفة۰اھ. 
ول اللحاوی المدیث للذکررعن آ دازد ھی ان خروجە پر لدماء وغء ۱ 
کا أمرالحیض بالحروج إلیالصلى . وأنکر ذلك ابن عابدینء ققال ما حَی الطحاوی 
من الاختلاف لم یذکر ھذا فی الکتب المعتبرۃ کا فی الحر کذا فی الاوجز ء وقال 
مالك ‏ الوطا : : فما إذاجادہم ا بر [نہم یفطرون آیة ساغقہ جاەہم ابی غیرأنہم 
لا پصلون صلاۃ العید [ن کان ذلك جاء' تہم بعد زوال الشمسء قال الزرقانی : 

لا پصلونہا فی الیوم ولا من الغد روج وق فو قضیٹ لاشبہت الفرائض ء وقال 
۔الباجی: لا یصلی فی فظر ولا أضحی + وف نیل المرب : فان لم یعلم بالعید إلا بعد 
الزوال صلوا من الضد وتنکون قضاءء وکذا لو مضی أیام ء واختلفت الرواءات 


۰ ا جرء الراہع ۱ ۱ ٦‏ 


والوجوہ عن الشافعیة ء وق شرح الاقناع : إن‌کان مہادتہم قبل الزوال ہزمان 
سح الاجتاع والصلاۃ أو ر کعة مہا صلی آداء ٤‏ وإلا فتصل تضاء می رید 
قضاڑھا ء وف المدایة إن شہدوا بعد الزوال صلی المید من الغد ء وقد ورد فه 
الحدایث آی الذکور عن أں داود قإن حدث عذر نع الصلاۃ فی الیوم الثاق 
لم یصلھا بعدہ لان الاصل فیہا أن لاتقض یکا معةإلا نا ترکناہ بالحدیث ۰ وقدورد 
. بالتأخیر ( لی الیوم الثاق عند العذر ؛ ون کان عذر یبنع عن الصلاۃ فی ہوم الاخحی 
صلاھا من الد وبعد الفد ولا یصلیہابعدذلك لان الصلاۃ موقتةبوقت الاخیةء فتقید 
اٗبامھا لکن مسىء فی التأآخیر بغیر عذر خالفة النقول ء انتہی ملخصاً من الاوجزہ 
وقال صاحب ال حدایة فی صلاة اللاضحی : پؤیدہ ما سیأی فی آخر ھذا الاب من 
کلام الحافظ إذ قال : والدی یظھر لی آنہ أخذ مشروعة التضاء من قولہ فإنہا أیام 
عید أی آیام منی إلل ان قال : فیستفاد منه أنہا اتقع أداء وأن لوقت الاداء آخرآ 
وھو آخر آیام منی ٤٠ھ‏ . وقال ان قدامة ق الشرح الکیر إنِ مٰ یعلم بالعید 
لا بعد الروال خرج من الغد قصل ہم وھذا قول الاوزاعی والاثوری ؛ وقال 
الشافعی ؛ إن علم بعد غروب الشمس کقولنا ٭ ون علم بعد الزوال م یصل 
لاہ صلاۃ شرط ا الاجتماع وا حطبة فلا نقضی بعد وقتھا کاحعة وزننا 
یلہا [ذا علم بعد غروب الشمس لان المید ہو الند لقولہ یلگ : ہ فطرم یوم 
تفطرونءالحذ یث؛ ولنا حدیث اف داود اللذکور أولاء وھوحدیث محبح والمصیر 
یه واجب ء ولانہا صلاۃ مؤقتة فلا قسقط کسائر الفروض ء وأنا اج عة نا 

. معددولعن الظھر بشرائط منہا الوقت ء فإٍذا فات واحدمنہا رجع إل الاصل؛۱ھ۔ 
وأما للألة الثانة وہ فوات العید معنی عدم الشرکۃ فیالماعة أی عدم إدراکھاہ 
وھذہ ا1أاۃ مممراد الإمام فی الباب ء کا تدلعاہہا الآمار الواردۃ فی الاب وہی 
سا خلافَة عند الاتة ء وقال الحافظ : قولہ ہ باب إإذا فاتہ العیدء فی ھذہ اترججحة 
حکان: مشروعیة استدرالاصلاۃ المد [ذافاتت مع الماعة سوا کانت بالاضطرار 


لامم الدراری ٰ ٢۳۹۱‏ 


کے ح ‏ حا ک9 113380 ن ھ رھ ۰ ٔ بل 


سے ساےہ سمٹکھہ ےش سے تج تفم مد 


07 الاخبار وک لہا تقضی 00ھ080 عااف اق الارل جماعذ ء منہم 
اللرف فقال : لا تظضی ؛ وف لٹا اثٹوری وأحد قالا إن صلاھا وحدہ صل آر بعَ 
اولماسلف قال امن مسعود: من فاتہ العمد ید معالإمام مل آر بعاآخرجە سید بنمنصور: 
پإسناد حیح وقال اتی ان صلاھا فی ا لماعة فرکعتین وإلا فار با آھفات 
وبسطت آ :ا فالاوجر زہ وقالمالِك ذف الو اطاً: : فیرجلوجذ الناس‌قد .. فو 
من صلاق العید آنہ لا یری: علیہ صلاۃ نی المصل ولاف ییتہ ء وآنہ إن صلی م آر 
بذّلك باساء ویکبر سعا ق ق ڈول اقبل القراءة وخخساً ق اثائة ة قبل القراءة ء وف 
الاوجر: للالکة ذاا ا آربعروایاتذ کرھا الدسوق وغیرەمن أن من ظریوس 
با حوة جوا ٤‏ وھرالہ اصی والعّد والمسافر وَلْرأۃ: أو پژمر ہا وجو أ لکن فا . 
۱ المید فقَیل : ندب لم عَلادَالمَد فا لاجاءف فپٍکرہ مع ا ماءۃ وقیل ندب 
۱ مم فعلھا فذا وجماعة ء وقیل : لا یمر بفطھا اصلا ویکرہ لہ فطھا فذاً وجاعةء 
وقبل : إن فاتہملعذر صلو ہاجماعة ۱ وإنفاتم بغبرعذر صاوھا أفذاذاً ؛والراجح 
من ھذہ ۔الاقوال الاول ٌ وھو ان 0 +0 وحکی ابن رشد عند عدم 
القضاءَ: والِه مال الزرقاف ہ وف نیل اذارب والروض: من فروع امنابلة سن 
ان ائته المید قضاؤما 7 ومھا قبل الزوال وبعدہ علی صفتہاء لکن شراح الحدیث 
قاطة نقلوا عنه قضاء الاربع وقال الشعرانی قول أحد : [نە یقضہا أربعاکصلات 
الظھر * وھ الروایة اختارۃ عند محترق أصمارہ > والروایة اللآاخری عنە أنہ مخیر بین 
قضاتہا رکعتین أو أربعاً ٤‏ وقالت الشافعیة کا فی شرع الإقناع تشرع للنفرد والعمد 
وامرأۃ والمسافر فلا :توقف علل شروط اللعقفء وقال انا رشد وقال قوم یقضہا: 
لی صفة الإمام رکعتین یکبر فہماکشکیرہ ویحھر کھرہ ء ونہ قال الشافمی ء 
وقالت الحفنة کا اہدائع : إن فسدت مخروجالوقت آراشع وفتہا معالإمام 
سقطتء ولایقضہا 2 وقال الشافعی : یصلہاکا یصل الإمامیکبر فہانکیرات 
الد ٤٤‏ والصحیح قولنا لان الصلاۃ ہذہ الصفة ماعرفت قرنة لا بفعل‌رسو لالتہ 3 


7 بت 9 


سس 


سے 


ورسول الہ علٹو ما لھا لا باج کاڈ ۱٠‏ سے تی ۱ 
اولٛا ہا ختصة بشرائط یتعذر تحصیلھا نی القضاء ء فلا تنقضی کا معة ولکتهہ یصلى 
أربعاً م‌ل صلاۃ الضحی إن شاء ء للانہا إذا فاتت لا کن تدارکھا بالقضاءء فلوصلى 


مثل صلاۃ الضحی لینال الثواب کان حستاً لکن لا بجب لعد م دلیل الوجوب ء ۔ 


وقد روّی عن ا ن‌مسغود نہ قال: :ومن فاتہ اصلاة المیدصلآربعاآ ٠‏ وی الطحطاوی 
علیا رای کانالعید قائمة منقام صلاۃالعضحی ء فاذا جز عنہا یصیر إل ال٘اصل کا حعة 


(ذا انت یصیر إی الظھر ء انتہی ملخصاآ من الاوجز: وقال الوفق : إن من فاته ٍ 


صلاۃ المِد فلا قضاء علِه لانہا فرض کفارة ً وقام ہا من حصلت الکفایة مہ ء 
فِن أحب قضاءھا فھو مخیر إن شاء صلاھا أربعا۔ [ما ہسلام و بسلامین ء روی 

ھذا عن ان مسعود وو قول اثوری ء قال ان مسعود : من فاتہ العید فلصل 

أرما قال أحدٴ : یقوی ذك حدیثعلی رضی الله عنه آنہ اف رجلا یصلى بضعفة 
الناس ریا ء ولابخطب ء ولانہ قضاء عبد ء فکان أربعاً کصلاۃ ا جعة ء وإن شاء 
. یصلی رکعتین کصلاۃ النطوع ء ومذا قول الاوزاعی ء وإن شاء صلاھا عل صفة 
صلاۃ العبدہتکیں ٤‏ نقل ذلك عن أحد إ ماعبل بن سعد + واختارہ ال وزجافق ء 
وھو قول الزخعی ومالك والشافغی وأ ممُوروان المنذر+ وھوخخیر إن شاء صلاھا 
وحدہ ون شاء فی جماعةء اتہی ختص را ٣ء‏ 


۲)١)‏ نینم قریا سی الڈوجز عن الدائم ء رات عس النابلة 
والشالکیة خلاف الشافعیة ءَ إذ قالوا ہممومھا لکل مصل کا دم قریا مال 
الذاھعب الا ری ق تلك الأَلة ٠١‏ 

"() قالالحافظ قو قولہ آمر ان س‌بن‌مالك إح مغتیةء کذا للا ذر بالمەجمة والنون 
بعدھا نحتة مثقلة ول کثر ہضم الھملة ٤‏ وسکون الثناۃ بعدھا موحدذة ء وھو 
ارِاجم ٠‏ وھذا الٹر وصله اِن أ شیة عن ہو نس قال : وحدئی بعض آل انس 


وھذا کک لإمتجاب والتل لاحقیقة وق تة التضاء ٌ۱ وأما 2 رفا عنه 


لامم اادراری ْ ۴۳ 


نما ان یصل لکونہ نی فاء الِصی۱2) : 7 ومسو حوة لن جوڑ تقد الصلاق 
أی جوزہ )١(‏ فی أمكة متعددة ‏ ۱ ۱ 


ان أذساً رضی ادگ عاظم اه رح ايد ٤+‏ فصل ہم عد الہ 
ان أ عثبة مولاہ رکعتین ء والمراد بالعض ا ذ کور عبد ان ہکر ن نس 
روی الا مق من طریقہ قال : کان آئس إذا فاتہ المید مع و ي ماع نل ہم 
مثل صلاع الإمام فی العید ١٢ھ‏ 


(ا) ھذا علی مسلك ا لافرة: ء أله یشترط .2 الید نافتزظ 3ہ لاجءة ؛ قال 
ابن عابدین : تجب صلاتہما نی اللاصح علی من تجب علیہ اخصة بشرائطھاء سوی 
الخطبة فإنہا سنة بعدھا٢اھ‏ . وف الاوجز نقل المزی فی المختص : من وجب علیه 
حضور ال معة وجب علیہ حضور الد ء لکن قٌ شرح الإقناع تشرع للنفرہ 

والعبد والمرأۃ ولا تتوقف على شروط امجعة > وءن أحد روایتان کالقو لین کذا 
ق الاوجز وما آفادہ الشیخ قدس سرہ من کون الزاوںة من الفناء واضح ء ال 
الحافظ : : الزاویٰة موضع علی فرخبن من الصرۃ کان ہہ انس قصر وأرض ء وکان 
یقیم ھناك کثیرآ + وکانت بالزاویة وقعة عظلیمة بین الحجاج وان الشُعث٤اھء‏ 
قلت ؛ وق جواز صلاۃ ا عة فی فاء اللد خلاف ہیں ء قال المرفق : لا بشترط ۱ 
لصحة ال+عءة [قاءتہا فی البنیان ء و مجوز إقاءتہا ہا قاربہ من الصحراء ٤‏ وہذا قال 
ابو حنیقة ء وقالہ الشافعی : لا تجوز فی غیر البنیان ء ولنا أن مصعاً جمع فی عزم 
ایت فی نقیع۔الجضیات ء وللانہ موضع اصلاہ المید جازٹ فه ا حعة ء ولان _ 
صلاۃ ا حعة صلاۃ عبد لجازت فی الصل کصلاۃ الاضمحی ءا تہی مختصرآ . وعلم 
من ذنكکلە أن تخصیص جوازھا بالفناء مبنی علی قول من شرط ھما شروط 
ا حمة ۱٢‏ 

.ا فی الاصل ء والاوجه جوازها وللۃأویل 7 ٤‏ وما آفاد الشیخ 
رضی اللہ عنہ مبنی اض علی قول, من قد جوازھا بشرائط جواز اج م4 ؛ 


سو تر ا جرہ الرابع 


‌--' ۳۲؟9پےپ + 0 ؿ ‏ 3 وکذلك الہ رنڈ ٥9‏ ٌ 
9ھ" : آیا۔ م عید من غیر قد ید قد ٦‏ 


-سس ری 


را خلاف اف مو اڈ نہیں انکر شف (کار ضیناء ال للرنق : الد 

عی کان کی شی عل آملہ ٠‏ الاجام و واحد ؛ ویتعذر ذاك لماعد 
أفطارہ جازت إقاءة ا مع فیا حتاج الله من جوامعھا ' وأجازہ اہو یوسف 
فی بغداد دون غیرھا لان ا لدود تقام فہا فی موضعین وا جمة حیث حیث تقام الحدود 7 
وقال آو حنیفة ومالك والشافعی : لامجوڑ ا حعة فی بلد واحد فآ کثر من مرضع 
واحد ء لان ائبی گج لم یکن بج مع إلا فی مسجد واحد وکذكك: اخلفاء بعد 
زلو جاز لم یعطلوا الاساجد ٦‏ قال ابن عمر رضی اللہ ءنہما : لا تام ا عة لاق 
السجد الا کبر الڈی پصل فه الإمامء وا أنہا صلاۃ شرع ا الاجتَاع والحطة : 
جازت فیا حتاج:إلیه منالمواضنع کصلا العید ء وقدر ثِت آن عیاً رضی لقع 
کان من جو م م المید ل ااصلىی و استغاف علضعذة الدِاس: 75 عو 3 :ری فصل 
:2 لی آخر ما بسطہ ء لکن التأخرین افترا بجراز تعدد الع فی اادر اختار: 
و ونؤدی فی مصر مواضع کثرۃ مطلقاً علی المذھب وعلیه الفتوی' عااھف 


)١(‏ قالِ الافظ: : روا الفریان فی مصافهھ عن الوزری عن ان جریج ول 
قال : من فاله العید فلیصل رکمتین ٦٤ء‏ وأخرجہ ابن آی شی می وجه اس . غن 
ان جریج وزاد ویکبر ؛ وھذہ الزیادۃ تشیر مل أنہا تقضی کھیٹٹھا إلا آن الرکعتین : 
مطلق نفل ١٠ھ‏ . ہ وما آفادہ الفیخ واضح لان عطاء 7 یکر لہ مسقدا عل آف 
تابٰفی لا ک0 ٌ 3 یالیے ایخ بقرلہ لاب ۱ 
تسلیمه ۱۷۲. : ٴ 

'۔.(۴) قال اخائطظ : وصلق ان 1 اشدة سو ری ایل فاقم 
بکونون ق السواد وق السفر بوم عید فطر أو أحی: قال: : بحتممون فیصلون 
ریژعھم آحدم ١‏ اھ. وھو ینتا قول تاہمی بخالف قول ضا وھو علیل_ 


لاہع الدراری ۰ 


فولہ:) من اللامن ) یعنی أنہ لییں مأخوذاً من(ا الامان الذی بطلق نی 
الکفار حتی یلزم شمول سرور العید للکفار وا مشر کین أیضاً ء ہل ہو مأخوذ من 
اللامن ؛ والفرض منه ان یسروا روعھم الذی عراہم بإخافة عمر رضی اللہ عله ؛ 
ویمکن الاشارۃ (لی النرجمة9؟) فی ھذا اللفظ أیضناً ء فان السرور لما شمل بنی 
اُرفدۃ؛ ومم قوم من الحبشة وم عبید فأول أن یم نساء الؤمنین الاحرار 
وصیانہم ول اع . 


رضی اللہ علہ : لا جمعة ولا تشریق [لافی مصر جامع ۱٢‏ . 


کت أشار الحافظ إذ قال بشیر لی أن العنی : الرکھم من جهة 
آنا امام أمنا ء أو أرادآنہ مشتق من الامن لا من الامان الذی للکفار ١٦ھ‏ . 
وقال الکرمانی : قولہ أمناً حال یمعنی آمنین أو بدل من الضمیر . وقال الخطان : 
امن مصدر أقیم مقام الصفة کقولہ رجل صوم أی صائم . وقد یکون معناہ نوا 
امن ولا تخافوا أحدا لیسں للاحد أُن ینعم لی آخر ما بسطه ٠٢‏ ۱ 


() وما آفادہ الشیخ‌قدس سر ەألطف ما قالہ اللکرمانی إذ قال فی وجہ المناسبة _ 
قال شارح الماجم وجھه أنہ اضاف العبد لی الیوم ٤‏ وھذہ النیة بشرك فہا ‏ 
کل مسلم من الرجال والنساء والواحد وا ماعة ہ فإذا فاتہ الإمام صلی رکعتینحیث ٴ 
کان ولا پئرك ؛ اھ . وقال :ا لحافظ : أورد الخاری ف الاب حدیث عالئشةء- 
وأشکلت مطاہقتہ للترجمة علی جماعة ء وأجاب ابن النیر ران ذلك إؤخذ من قولہ 

۰۰نا ایام عبد ء فاضاف نسبة العبد (لی الیوم ء فیستوی ںی [قامتہا الفذ 
0 دنا ٰ جال ؛ قال ابن رشید : وتتمتہ أنیقال إنہا أیام عید أیلاھل 
الإسلام بدلیل قولہ فی الحدیث الآخر . دعیدنا أھل الإسلام ء ء وٰذا ذکرہ 
لإخخاری فیصدر الاب ؛ وأھل الإسلام شامل میعھم أفراداً وجمعاً ء وھذا بستفاد 
منہ ا حم الثاف لا مشروعیة القضاء ء فال : والذی بظھر لی آنہ أخذ مشروعبة 


عد الجزدالراہم 


( باب الصلاة قبل'' العید وہعدھا) 


القضاء من قولہ : د فانہا أیامعید یىی ایام می فلا ماھا أیام عبد ء وکانت علا 

لاداء ھذہ الصلاۃ للانہا شرعت لیوم المید ء فیستفاد من ذلك آہا تقع آداء وآن 
لوقت اللاداء آخرا ء وھو آخر أیام منی ؛ قال : ووجدت بخط آی القاسمبنالورد 
لاسوغ و للنساء راحة العید المباحة کان آکد أن یندہہن إلی صلانہن |فی 
پیوتہن د فیلتٗم قولہ فی الرجة ء وکذلك النساء مع قولہ فی الحدیث : د دعھما فانہا 
۱ أیام عید ١٠٠ھ ۱٢‏ ۰ 


)١(‏ قال الحافظ : أورد فیہ أئر ابن عباس[أنہ کرہ الصلاۃ قبل العیِد ء وحدیلہ 
المرفوع فی رك الصلاۃ قہلھا وبعدھا ء ولم محزم حکم ذلك ء لان اللثر عتمل ان 
یراد یہ منم التفل أو نی الراتة ء وعلی المنع فھل ہو لکونہ وقت کراهە أو ام 
من ذلك ؟ ویژید اللاول الاقتصار عی القبل ء وأما الحدیث فلیس فیہ ما بدل علی 
اللواظبة ء فحتنل اختصاصہ بالإمام دون المسأموم ء أو بامصلىی دون الیت ء 
وقد اختلف السلف فی جیع ذلك فذ کر ان النذر عن أحد أنہ فال : اللکوفیون 
پصلون بعدھا لا قبلھا ء والبصرہون .یصلون قبلھا لا بعدھا ء وا مدنیون لا قبلھا 
ولا بعدھاء وبالاول فال الاوزاعی واشثوری والنفیة ء وبااثانی قال الحسن 
ابصری وجاعة ء وبالثاٹ نال الڑھری وابن جریج وأحد ء وأما مالك فنعہ 
قی المصل ؛ وعنہ فی المسجد روایتانء وقال الشافمی فی الام ء ونقلہ الیبق عنه 
فی ا معرفة بعد أن روی علہ حدیث ابن عباس حدیث الاب ما نصه : ٭ وھکذا 
بب للاٍمام أن لا یتتفل قبلھا ولا بعدھاء وأما اللأموم فخالف لہ فی ذلك ء مم ' 
بسط الکلام فی ذلک ء وقی۔_٘دہ فی البو یطی بالمصلی ء وجری علی ذلك الضەیری 
فقال : لاہاُس بالنافلة قلھا وبعدھا مطاقاآً إلا للمام فی موضع الصلاة ء ویؤید 
ما فی البویطی حدیث آق سعید : ہ آن النی یل کان لا یصلی قبل العید شیثا ء 


لامم اللرازی ۳۷ 


7 ۳ ٰصےٰ111 ,ہ,, ,, 


فا نا ہہ وی کیا رسنا 6ص سا زی 
أبواب* الور 


إٰذا رجم إلی مازلہ صل رگعتین ء أخرجہ ان ماجہ بإسنادجسل وفد صدالاغ 
و ہذا قال سح إلی آخمر ما بسطه ۷ وف لاسألة خلاف شہیر بسط ف الاوجزء 
وحاصل ما فیه نہم اختلفوا فی ذلك : فثال و حزفة لایتتفل قیلھا مطلقاً ء ویتتفل 
بعدھا إن شاء ء ولم یفرق بین الإمام والأمو مء ولا للصلی وغیرہ ء وقال مالك ؛ 
[ن کانت الصلاۃ فی الصلی لا یتتفل ق,لھا ولا بسدھا سواءکان ماعاً أو مأموعاً ‏ 
ورٹی المسجد روایتان ء لکن فی الشرح الکیر إن صلبت ف المسجد فلا پکرہ لاق ہل 

ولابعد والمنع عفد الشافعة امام فقط ء وف الدر امختار من فروع الحفیة 
لایتتفل قبلھا مطلقاً وکذا بعدھا فی مصلاها فإنہ مکروہ عندالعامة ء وإن تتفل بعدھا 
فی البیت جاز ء بل یندب لروایة أں سعید ا مذکورۃ قریاء وما فی الکنب الستة 
عن ابن عباس آنہ بلک لم یصل قبلھا ولا بعدھا حول علی المصلی لروایة ان ماجھ 

عن نی سعید ء انتہی مختصراً ٢۱ء‏ ْ 

() یعنی عند ا حنفیة فقد سبق قریاً اختلاف الأامة فی ذلك ٠۱٢‏ 

(۲) فِہا سٹة عشر مسألة خلافیة ذکرت فی ال٭اوجز عنالفتم ء قال ابن الین ؛ 
اختاف فی الوتر فی سبعة أشیاء : فی وجوبہ ء وعددہ ء واششراط الیة فیه ء _ 
واختصاصہ بقراءة ء واشراط شنع قبلہ ء وفی آخر وفتہ ء وصلاتہ فی السفر علی 
الدابةء قال ا لحافظ : وفی قضائم ء والقنوت فه ء وف حل القنوت منهە ء وفما . 
یقال فینە وفی فصلہ ووصلہ ٤‏ وھل تآسن رکتان بعدہ ٤‏ وفی صلاتہ من قعود 
۱ ولکن ھذا الآخیر بی علی کو نہ مندوباً أو لاء وقد اختۃلفوا ی أول وفتهأیطضاًء 
وف کونە أفضل صلا التطوع اأو الرواتب أفضل منە ء أو خصؤص رکم الفجرہ 
وقد ترجم االخاری لبعض ما ذکرناء ا٭. قلث : واختلف أپضاً فی نقض الو 


7 ۱ اطمرء الرابع 


قولہ : (صل رکمة واحد3(ا)) ای مضمومة ل اثتین ۰ 


من تطوع بعد کا سرأق قریاء واختلف آیضاً ہل کان الوتر واجتآ علی النی مم 
مطلقا أو فی الحضر خاصتة کا قال بہ مالك ومن وافلہ .کا سیأی فی الوتر علیل 
الدابةء وقد نکام الشیخ قدس سرہ فی تسسریرہ علی بعض ما ذکرناہ فسیأق 
الکلام علیه فی ذیلہ وأول امباحث فی ذلك الکلام علیحکه من الوجوب وغیرہ 
وسیأق قریاً فی کلام الشیخ فی قولہ : أیقظی فاوترت ۱۷ . ْ 
)١(‏ وھذا آبضأاً من ا حلافیات ا لذ کو رۃ وھو اختلافہم فی عدد رکعات 
الوتر ٤‏ وی ملاث رکعات بسلام واحد عند ا لحنفیة لاوکس ولا شطط ء بسط 
الکلام علی ذلك فی الٛاوجز وفه قال او حخفة وصاحاہ و یوسف وممد بإیتار 
لاث رکعات ء وقال اہن العرف واختار سفیان الثوری الڑیتار بثلاث رکعات ؛ 
وھو قول مالك فی الصیام ٤‏ قلت وھومذھب جمھور السلف ء قال العی روی ان 
5 شیب عن لسن قال: أجمع للسلون علیأن الوترئثلالة لایسل إلا ‏ آخرمن ء _ 
وقال الکرخی أججع اللسلمون [ یآنخرہ نحوہ ء وروی الطحاوی عن عمر بن عبدالعزیز 
أنە ایی اوتر بالمدینة بقول الفقھاء ؛لاث لایسل إلا فی آجرھن ء واتفاق الفقھاء 
با مدینة عل اشتراط الثلاث بتسلیمة واحدة بین لك خطلأً نقل الناقل اختصاص ذاك 
بای خیفة والثٹوری وأصحامما إلی آخر ما بسط ف الاوجر آشد البسط فی بان 
القا این بذلك والدلائل علبہ ٤‏ وبسط صاحب التیسبیر فی شرح البخاری ء وتبعه 
شیخ الإسلام أبضآ فی شرحہ فی دلائل الثلاث فارجع إلہہما لو شت التفصیل ء 
وقالالدردیر من فروع ا ماالكیة: ندب قراءۃ شفع بسح ف الاو والکافرون فی - 
الثانیة ووتر ؛ وھو رکعة واحدة بإخلاص ومعوذتین إلا من لہ حرب فیقرأ من 
حزبہ فہما أی ٹی الشفع والوتر ء والراجح أن یقرأً فی الوتر والشفع بالسور 
المذ کورۃ ولوکان لہ حزب ء وندب فعلہ عقیب شفع منفصل عنه بسلام إلا الاقتداء 
واصل فِر صلہ معہ وینوی بالاولین الشفع وباللإاخیرۃ الوتر وکرہ وصلہ بفیں 
سلام آغیر مقتد بواصل ؛ وکرە وتر بواحدقة من غیں تقدم شفع ولو مررض 


لاہم الدراری ۱ ۱۱۴| 


7۰ ٠ ب تر‎ ٠ ٠ ٠ 3 ۰ ٠ ٠ ۔‎ ۰ . ×۰ 


أو مسافر ١١ھ‏ . فعلم منە ان الوتر رکعة واحدۃ عند الإمام مالك لکن لابد لہ 
من تقدم شفع علیہ 6و زا الاقتصار عل الواحدة ؛ ومجرز عند الشافعی وأحد 
آ20 عضو لا ومفصولاء قال ا مرفق : ااوتر رکعة نص على ھذا أحد ء وقال :_ 
نا ذات ف اآؤوتز ل رکعة ء قولہ ھذا عتمل أنە راد جمیع الوتر رکعة ء 
وما یصل ققله لیس من الوتر ء وعتمل أنہ أراد أقل الوتر رکعة ء فإنه قال : فإنا 
نذہب ف الوتر إل رکعة ون أوتر بلاث أو اک فلا اس ؛ والذی بجتار 
أہو عبد اللہ أُن یفصل رکعة الوتر با قیلہا وقال إن اوتر بئلاث لم یسل فیہن لم 
عضیق عليه عندی ء وقال : یعجبنی‌ن یسل فی الرکعتین ء ئم قال بعد سرد الروایات 
الختافة فی الوتر : وجرزأن یؤٹر یإحدی عشرة رکعة ؛ وبتسع +”واسع؛وەقس 
وبثلاث ؛ ما ذکرنا من الآخار ء فإن أوتر یإحدی عشرۃ سلم من کل رکعتین ؛ 
ہن اوتر بثلاث سلم من اثنتین ء وإن أوتر'خس مم بجلس إلافق آخرمن ؛ وإ 
اوتر بسٍع جاس عقیب السادسةفۃشہد ولم ول ء ئم یسلم ء بعد السابعة ؛ وإن أوتر 
بتسع لم بجلس إلا فی الثامنة فیقثہد ویقوم فیا ی بالتاسعة ویسلرے ونحر ھذافال 
[صحق ء وقال القاضی فیالسبع لامجلس إللا فی آخرھن أیضاً کا ؛س انتھی ملخصآً ء 
وی شرح الاقناع من فروع الشافمة : أقل الوتر رکعة ولاکرامة فی الاقتصار 
عہا خلافا لم فیه الکفابة عن أن الطیب ہ وأدف الکال ملاث ء واکل م٭ , 
جس مم صبع مم قسحع ٤م‏ إحدی عشرة؛ واکثرہء فلاتصح الزیادۃ علہ 
کسائر الرواتب ولن زاد علی رکعة الفصل بین الرکعات بالسلام ء وھو أفضل من 
الوصل بتشہد فی اللآخیرۃ أو بتشہدین فی اللاخیرتین ء ولیس لہ فی الوصل غیرذلك 
قال البجیری : الوصل بتشہد أفضل منہ بقثہدین فرقاً بینه وبین المغرب ء ولہی 
عن تشییه الوٹر بالمغرب ء انتھی مختصراء وإذا وضح ذلك فا منه أن ما آفادہ 
الشیخ قدس‌سرہ من قولہ : أی مضمومة إیمننین می علی ماذھب إليه من :اویل 
روایات وحدۃ الوتر وذ کرہ الحافظأً یضا فالفتح إذ قال:واستدل بقو لہ زِك صل 
رکعة واحدۃ علأن فصل الوتر أفضل من وصلہ ء وتعقب بأنہ لیس صر بحاً فالفصل؛ 


؟‌ّ' ا لجرہ الرابع : 
والحق أن(ا) الو تر کانت واحدة ثم نسخ بالہی عن(٢)‏ الیتیراء ء فلا بحب إِرجاع 
جمیع الروایات إلی الثلاث ء ولا۰خلو إرجاعھا إليه عن کلف مستغی عنه . 


فبحۃمل أن بریذ بقولہ رکعة واحدۃ أی فعضاأفة إلی رکعتین مھا مضی ١‏ اھ . وقال 
ضا فی موضع آخر : لن اشخالف من ال نف مل کل ماورد من الئلاث على 
الوصل ء مع أن کثیرا من الآخادیث ظاہر فی الفصل کدیٹ عائشة : مہ یسلم من 
کل رکعتین ء فإنہ بدخل فیە الرکعتان قبل الآخیرۃ ء فھو کالن ص نی موضع الزاعء 
وحمل الطحاوی هذا ومثلہ عل ان الرکعة مضمومة إل ال لکعتین قِلھا ٤‏ وٰٰ تمسك 
قی دعری ذلك إٍلا بالہی عن البتیراءء مع احتمال ان یکون الراد بالتیراء أٴن ْ 
اور واحدة فردةۃ لیس قلھا شیء ؛ وھو اعم من أن یکونمع الووصل او الفصل ء 
وصرح کثیر منہم ات الفصل یقطعھا أُن یکون من جملة الوتر ء ومن خالفہم یقول 
[یہما منه بالنة ٤ھ‏ : 

)١(‏ یعنی لاحاجة إل :أو یل روایات وحدۃ الوتر کلہا ء فان الڑیتار بواحدة 
کان أولا ممذسخ محدیث النہی عن التیراء ۲٠ء‏ 

42 وتو ضیح ذكآنالتطرع رکعقواحدة لا حرز عند الحنفةاصلا وکذلك 
عند ا مالكٰة فی غیر الوتر ء وفی الاوجز عن التعلیق المجد اختلف فہ العلای 
قذھبتطائفةإلی النع ء وہو مذھب آی حخنیفة ومالك ء وقال ابن شد فی الدایة ؛ 
واہمھور علی أنہ لا یتتفل بواحدۃ وأحسب أن فه خلانا غاذاء اہ 

قت : والتطوع برکعة واحدۃ عند الشافعیة بلا ریب کا فی فروعہم ء وھکذا فی 
<ئیل المرب وغیرہمن فروعالحنابلة کانی! لاو جر * لکنقالالموفق : لابصمالاطرع 
برکعة ءھذا ظاھر کلام حرق ء وقالأو ا حطاب : فیصمة التعاوع ب رکعةروایتان : 
[حداضا بجرز نا روی سعید قال : دخل عمر المسجد فصلی رکعة مم خرج تتبعہ 
رجل فقال یا أمیر الؤمنین : نما صلیت رکعة ء قال : ہو تعاوع ء فن شاء زاد 
ومن شاء نقص ء وانا أن ہھذا خلاف قول رسول اللہ بلک ٭ صلاہ الیل مثنی 
می ء ولانہم پرد الشرع عثلہ ء والاحکام نما نتلتی من الشارع ء ما من نصهہ 


الامم الدراری ٢‏ : 


قولہ : ( إن عبد اللہ بن عمرکان یسل )١۵)‏ وھذا اجتہاد من الراوی فلا بقبل 
مقابلة النص(٢)‏ الصرح . 


و معنی نصه ء ولیس ہھنا شیء من ذلك ؛ اھ. ومن جماة ما استدل ہ الانەرن 
حدیث اانہی عن الیتیراء ء قال شیخنا فی الذل : قال القاری فی شرس عل الشکاۃ : 
لاو جد مع الےصم حدیث بدل علییِورت رکعة مفردۃٹی حدیث صوح ولاضعہف؛ 
وقد ورد النہی عن البتیںاء ولو کان مرسلا ء إذ المرسل حجة عند ا ججھورء قال < 
الشیخ : حدیث النھی عن التیراء ذکرہ الزیلمی فی نصب الرایة ء فقال روی ان 
عہد الیں فی القھید بسندہ لل أدسعید آنرسول اللہ بَلِػو نہیعن البتیراء :دن یصلى 
الرچل بواحدة بوتر بہا ء وقد روی محمد بن 7 ق مرطأہ عن ان مسعرد 
رضی الله عنه أنەقال ما أجزأت رکعة قط ٭ روی الطبرانی فی معجمه عن [ہراہم 
قال : بخ انم سعود ادا بوتر برکعة ء قال ما أجرأت رکعة قطء قالالقاری : 
ہہوموقوف فی حکم ا مرفوع ء قال الشٍخ : ولحدیث اللہی عن التیراء طریق آخر 
قال الدووی فی ا خلاصة : حدیث مد بن کعب القرطی فی الہی عنالہتیراء صسل 
وضعیف : انتہی ما فی الٰذل ۱٢‏ ۱ 

. ىف الاوجز ضرع ؛ن اصر ۔عن عبید ن الباق ان عمر رضی اشعنه ما‎ )١( 
دفن أٗ ا بہکر بعد العشاء الآخرۃ یر ثلاث رکعات ء وو معه ناس من ا مسلمین‎ 
لم یسلم [لا فی آخ رمنء وقیل للحسن[إن ان حر رض اللہ عنہماکان پل‎ ٠ وفیروایة : مم‎ 
کان‎ ٤ فی الرکعتین منالوتر فقال کان عمر رضی اشعاہ أفقەسن ان عحر رضیاشعہم‎ 
بنہض ف الثاائۃ بااشکبیر ء وأخرج السائی عن عائشة ان انی یل کان لا یسلم یق‎ 
رک ات ہ قال الیموی : إسنادہ صحح ء وقال الحاکم : علی شرط الشہخین ء‎ 
وروی أحمد عن عائشة بسندہ بلفظ ہ م أور ثلاث لایفصل بینہن ء قال ایموی‎ 
٠٢ بإسناد یعتبر بەء انتہی مافی الاوجز‎ 

07 الذی ورد 4أ نہ مار لایس لف رکمت الوتر کابقںمقر یا عن عائشة‎ )٣( 
الکلام علی الروایات فی ھذا اللعٰی اللبموری فی آمار السان ۱۲ ۔‎ 


ملسم ول جا اید ساد مھا کھھکسا مططہ الیک مسجم مقام یس تمسسبسہت+٭س×س٢سسمتم۔‏ ہاےے۔مماسمدتسشمد۔ لد ساس پےژپساھودے۔دڈمىومہسد اقضو-(دممسح ٥ےس‏ ممصی- سح سے ےے۔سمىصحہ 


قولہ :(ورأنا أُناساً منذ أدرکنا ) ھذا تصیص منە علی أنالعمل إنماکان(١)‏ 
عٰ ذلك الذی اخ‌ناء ‏ 


ْ )۱( وفی الڈاوجز قالالمِی :روی انأن شیةعن السن قال : امم السمون 
عل أن ااوتر ؛لائة لایسلم [لا فی آخرھن وقال الکرخی : جع السەون(إل آخرہ 
توہء ورویالطحاویعن عمر بن عبد العزیز أُنہ أثبت الو تر بالمدنیة بقول الذتھاء 
ثلاث‌لایسل إلا فی آخرمن ء وعن أف العالیة تقال علنا أصحاب محمد مك أو علمونا 
ان الوتر مثل صلا اللغرب غیر أنا نقرأ فی الاڈ ذءلل آر مایلط الاو جد من 
الامار یق ذلك ١۱ء‏ 
)٢(‏ قال ا حافظ : قولہ باب ساعات الوتر ء ومحصل ما ذکرہ أن اللبل کلە 
وقت الوتر ء لکن اأجمعوا على ان ابتداءہ مغبب الکفق بعد صلاق العشاء ‏ کذا 
تقله ان الاذر ء لکن أطاق بعضہم آنہ بدخل مدخو ل العشاء ء قالوا و بطھر أئثر ۱ 
الخلاف فیمن صل العشاء بات أُنە کان بغیر طھارۃ ء ثم صلی الو تر متطھراً وظن 
آنہ صل العشاء فصلى الوتر ء قإنہ جریء عل ھذا القول دون الاول ١ھ‏ : قلت 
وھاتان لا۔ألتان من ا لافیات لمذکورۃ فی أول الاب ٴء وا ابتداء وقت 
الوتر واتہاؤہ . 
أما اللاول : ای ابتداء وقت الوتر ففيه قولان کا قالہ الحافظ ء قال الموفق : 
ووقۃہ مابین العشاء وطلوع الفجر الڑانی ء فلو أُوتر قبل المشاء لم یصح وترہ ء وقالٴ 
اثوری وآہو حنیفة [ن‌صلاہ قبل العشاء ناسآ میعدہ ء وخالفەصاحاہ ققالا یعید ء 
وکذِك قال مالک والشافعی ء فان انی بک قال : مہ الوتر جملہ الہ لکم ما بین 
صلاۃ العشاء إل صلاۃ الفجر ء وفیہ حدیث اق بصرۃ :٭صلوها ما بین العشاء ل 
صلاۃ الصبح ء وفی:الممند عن معاذ مرفوعاً : وقتہا مابین العشاء إل طلوع الفجرہ 


لامم الدراری ۳" 


وللانہ صلاہ قبل وقتہ فأبہ ما لو صلی نہارا ء انتہی مختصراً . وف الڈاوجز عن 
المدایة أول وقت 'الوتر بعد العشاءء وھذا عندہماء وعند أق خیفة وقثہ وقت 
المشاء إلا أنہ لایقدم عليه عند التذ کیر لا۔ تیب ء وف الہدائع : ھذا بناء علی ان 
الو تر واجب عندہ ء وعندہما سنة ٣٠ھ‏ . وئی ھامش ا حدایة عن مبسوط شیحخ 
الإسلام إذا أوتر قبل العشاء متعمداً کان عليه الإعادۃبلاخلاف ؛ وإن أوتر ناسیآ 
قبل العشاء و صلی العشاء مم ام وقام وقر ا وو تی ٹم تذکر أنہ صلی العشاء على 
غیر وضو ء فعلی قولہ لابعید الوترء وعلی قو ما یعید ء لان الوتر عندصما سنة 
۱ من سان العشباء ء انتہی مختصرآ ویقرب من ذلك اختلافہم فی مسأًلةأخری ذکرت 
فی الاوجزء وھی : من صلالعشاء قبل غروب الشفق فی جع التقدیم ء ھل بجرز _ 
لن الو تر قل الشفق ؟ قالت الشافعمة وا لذابلة : ج؛ وز کا ٹی فروء4م “ وقال 
۱ المالكة : لاء فی الشرح الکبیر للددریر: : وقتالو تر بعد عشاء صحیحةوبعد شفق ؛ 
ففعلہ قبل العشاء أُو بعدھا قبل الشفق کا فی لیلة المطر لو ١ھ‏ . 
ىوأما اثا : ای آخر وقت الوتر ء فنی الاوجز عن ان رشد أن الەلاہ 
اتفقوا علی أُنہ ِل طلوع الفجر ء وقال الشرکانی : وفی وجہ ل'مخاب الشافعی 
نہ تد بعد طلوع الفجر إلی صلاۃ الصبح ء وف وجه آخر یعتد إل صلاۃ الظھر ء 
وقال الحافظ فی الفتح : وحکی ان اللنذر عن جماعة من السلف : أن الذی مخرج 
یالفجر وقته الاختیاری ء ویق وقت الضرورۃ إل قیام صلاۃ الصبح ء وحکاہ 
القرطی عن مالك وااشافعی وأٗحدء وإما قالہ ااشافعی ف القدم ٣٠ھ.‏ لک ق 
وع الشافعیة من دالتوشیح ہوشرح الاإفناع ء وغیرشما : وقتہ ہین صلاۃ 
المشاء وطلوع الفجر ء وھکذا فی ٭ نیل اللآرب من فروع الحابلة وقته ما بین 
صلاۃ العشاء :وطلوع الفجں . فمن‌صلاہ بعد الفجر کانة قضاء١٠ھ ٠.‏ وھکذا فی فروع) 
ا حزفة : آخر وقتہ طلوع الفجر ء نعم قال الدردیر ف دالشرح الکبیر × منفروع ۱ 


٤٤٤‏ ۱ ا جرہ الرابع 


أی فی ای ساعۃ یصلی الوش ؟ ودلا[(١)الروایة‏ علی ہذا المعنی لورود اللل مطلقاء 
99 0 ل السحر ء وللامرہ أں ھریرۃ أن پوتر قبل الوم ء 
فافاد بھوع اثلائة جواز الوتر أی“ ساعة شاء من الیل ؛ غیرأنا مسا أمرنا أن حعل 
الوتر آخر(؟) ما نصلی من الفرائض مم بحز تقد مہ علی فریضة العشاء . 


سسحص -ح۔سسحسےحےحے۔- 


الشالکیة:وقتہ الختار بیتھی لطلوع الفجر ء وضروریہ من طلوع الفجر الصبح أی 
مھا ٤+‏ وکرہ تأآخیرہ لوقت الضرورۃ بلا عذر؛اتہی ماخصاً من الاوجز . وقال 
اللوفق : وإن أخر الوتر حتی یطلع الصبح فات وقتہ وصلاء قضاءء وروی "عن 
أنمسعود رضی اللہ عنہ أنہ قال: دالو تر ماہین الصلاتینءء وعن علی رضی اللہ عنه 
نو؛ والصحیح أن وقتہ إلی‌طلوع الفجر لحدیثەعاذ اللمذکور قریا ؛وقولالنی کل 
ذا خثی أحدک الصبح صلی رکعة ٤‏ وقال : داجملوا آخر صلانم باللل وترآء 
متفق عليه ء وقال أُوٗتروا قبل ان تصحرا + وقال : الو تر رکعة من آخر اائلیل ٦‏ 
وقال: دمن خاف ان لا یقوم من آخر الیل فلبو تر منأولہ أخرجھن‌مسلم ١اھ٢۱.‏ 


)١(‏ وقریب منہ ما قال الحافظ إذ قال : ومحصل ما ذکرہ أن اللیل کلە وقت 
الوتر ء لکن أُجمعوا علی ان ابتداءہ مغیب الشفق بعد صلاق العشاءء ولا معارعضنة 
بین وصة ان ھریرة بالوٹر قبل الوم وبین قول عالّشة وانتھی وترہ (لی الحر ء 

" لان الآاول لڑرادۃ الاحتیاط ء والآخر من علم من نفسه قوۃ ؛ کا ورد فی حدیث 
جابر عند مسلم ء ولفظہ: دمن طمع منم ان یقوم آخراللیل فلیوتر من آخرہ ء فان 
صلاۃ آخر اللل مشہودة ؛ وذلك أفضل امن خاف منکم ان لا یقوم من آخر 
پل فلیوتر من أولف (ھ ۷ -- . 


(٢)ھذا‏ تو جیہ لطیف اختار ہالشخقدس سر ہ فیحدیث ان عمر! شہورآخرجه 
البخاری وأہو داو دعن!بن عمر رضی اللہ عنہما عن‌النی مك قال: داجعلواآخر صلا:م 
الیل وترآء وااندمدی بلفظ وا جع لآخرصلا نک وتر؟ء وعامة العداء حملوا قو لہ مو 


صلاۃاللیل عل التہجدء فأشکلے علیہم الروایات الوواردة بالصلاة بعدالوتر لاسما 


لامم اادراری ٤٢‏ 


757 ااص--.-..س_س.س.:._س:.-س.سٔ..ستیی(ْ 


الروایة التی وقعت فہا الرکعتان بعدالوتر جالساً ء ملوها علی بیان ا جواز ء وحکی 
صاحب ا ہل عن الإمام مالك کراہة الرکعتین ا مذکورتینلحدیث الأمر المذکور _ 
. وذہب [صحقی ومن معہ إلی نقض الوتر ان تطوع بعدہ لهذا الحدیث ؛ قال الوفق:ٴ 
٭ من أوتر ول اللیل ثم قام للتہجد فیصل مثنی مثی ولا بنقتض اوترہء رری ذلك 
عن ان بکر وغیرہ بسط أسماءہم الموفی ء ثم قال : قیل لأاحمد ولا تری نقاض الوتر ‏ 
فقال : لاثم قال : ون ذھب لی رجل فارجو ء لانہ فعلہ جماءةومرری عن علی 
وغیرہ ء وہو قول سح ء ومعناہ أنہ إذا قام للتہجد یصلى رکعة تشۂ فع لوت الاو 
مم یصل زن شغم بونر آخر اقبعد ء واعایم دعبرا الائول الی یو پا :دا جعلوا 
آخر صلانکم باللیل وترآ ء ء انتہی ماخصاآً . وقال الحافظ وو و 
ہإذا خشی أح دم الصبح صلی رکعة ء استدل بہ علی نہ لا صلاۃ بعد الوتر ؛ وقد 
اختاف السلف فی هذا فی موضعین : أحدصمافی مشروعِة الرکعتبن بعد الوتر نل 
جلوس ہء والثانی فیمن أوتر مم راد أن یقتفل فی الیل ٤‏ ہل یکتنی بوترہ الآاول. 
ولیقتفل ماشاء و لیشفع وترہ برکمة ئم یقنفل ؟ مم إذا فعل ذلك ہل محتاج إل یل 
وت نز أولا؟أماالاول فوقع عد مسلم ءن‌عائٗشة أنه بی کان پصلی رکعتین بعد 
الوتروھو جالس ء وقد ذھب(لیه بعض أھل العل؛ وجعلوا امرف قولہ : داجعلوا 
آخر صلانکم من الیل وترا ء مختصاً بمن أوتر آخر الللء وأجاب ٠‏ 49 
بذلك بأن الرکعترن ا مذکورتین ہما رکعتا الفجر ء وحملہ الدووی علی نہ بل : 
للیان جواز التنفل بعد الوتر ء وأما الٹانی فذھب الٗاکثر(لی أنہ یصلىی 7 7 ۱ 
ولا بنقض وترہ جملا بقولہ بلک : ہ لاوتران فیلبلة ء وھو حدیث حسن أخرجه 
النسائی وان خز‌یة وغیرعما من حدیث طلق ن علی ء ء وإھا یصح نقض الوتر عند 
من یققول بمشروعیة التنفل برکعة واحدة غیر الوتر |١‏ 


بعد الوم بالتی صلیت قبل الوم فی أول الال مع مافیه إشکالات عدیدۃ بسکھا 


٤‏ ا جرء الراہم 


تمولہ : (أیقظنی اوترت ) نم إن مداومة(') الإیقاظ للوتر وتوکید الامر 
الشیخ فی الذل فان حدیث طلق المذکور أخرجه أبو داود فی سته فی داب نقض 
ای راغ جه ال9 مذی أیضاً وقال ھذا حدیث غریب ء واختلف أعل العطلم 
فی الذی پوتر من أول الیل تم موم من آخرہ فرأی بعض أھل الەل من أعەاب 
ای ور ومن بعدم نقض الوتر ء وھو الذی ذھب إلیه إصحق ء وقال بعض أھەل 
الەلم من أصحاب انی بلک وغیرہم نہ لابنقض وترہ ویدع وترہ علی ماکان ء وھو 
قول اڈوری ومالك وأ مد وان المبارك ء وھذا اأُصح نہ قد روی من غیر وجھ 
آن النی یك قد صلی بعد الوتر ء انتہی مختصرآ . وإذا عرفت ذلك کە فاعلم أن 
الشٍخ قدس‌سرہ أجاد لحدیثان عمر المذکورمعنی لطیفاً عالباً عن ھذہ الإبرادات 
والاجوبة کلھا ء فقال فی الکرکب الدری علی جامع الٴرھذی قولہ : اجعل آخر 
صلانك وترآ ء ذہب بہذا ا حد یث بعض من تقید بالعمل علی ظاہر الحدیث إلی اہی 
عنالصلاۃ بعد الوتر ء ویردہ الروایات الصرعة الواردۃ فی ذلك وعمل الصحانةء 
ومعنی اللامر [ما علی الاستحبابأو ا لمرادبہ - وہوالحق ۔أنہ قال اجعل آخرصلاتك 
'المفروضة عليك وترك فیئبت مذلك الثر تیب بین الفرائض والوتر ووجوبالوتر؛ 
ون امرؤ صلی الوتر قبلالعشاء فإنہ عیدہ للرکہ وجوب التأخیرااثابت بقولہداجعل: 
آخر صلاتك ء وأیعضاًء فقد علم ہذا الحدیث علی ھذا المعنی کون الوتر فرضاً ع لآ 
لادعالہ قی عداد الفرائض ۰١ھ‏ . ول درہ ماألطف ھذا اللعی ء فان الحدیث عیل 
ہذا المعی لا سخالف الروایات الواردۃ فی الصلاۃ بعدالوتر ء بل یکون حجة الا ممة 
اللاربعة وغیرہم من جیع الفقھاء فی قو لم ہ من أوتر قبل العشاء لا یصح وترہ .٠٥۰‏ 
و(ل ذلك أشار الشےخ قدس سرہ فی تقریر البخاری بقولہ :غیر أنا ما أمرنا ِء 
فتدہر وتشکر ۲۳۲ 
)١(‏ وھذا واضح جدآً واحتاج ال تاوئلل من لم یقل ہو جوبہ ء قال الحافظ: 
واستدل بہ علی وجوب الوتر لکو نطو سلك ہہ مسلك الواجب ء حث لم بدعھا 


لاہع الدرا ری ۱ ۷ 


رسس سس ہیو 


فی مالیسں فی شیء من الدوافل من أظہر أمارات الوجوب(١١‏ . 


مس الوتر وأنہ فوق غیرۂ من النوافل اللِلِة ١٤۱ھ‏ . وۃّویب الخاری رض اقهعه 
بالایقاظلارتر خاصة یشیر أیضآً إی آنہ ن لم یذھب إلی وجوب الوتر فقد ذھب 
إل‌قریب من ذلك ء قال الحافظ : م یتعرض البخاری رض اللہ عنہ حکھ ء لکن 
[فرادہ ترجمة عن آہواب التہجد والتطوع بقتنی آنہ غیر ماحق ہا عندہ ٤‏ واولا 
أنہ أورد ا حدیث الذی ففه [یقاعہ علی الدابة إلا اللکتوة لکان فی ذلك إشارۃ 
لی أنہ یقول موجوبہء اھ. وأنت خبیر بأن مجرد تہویہ بااوتر علی الدابة 
لا بدل علی أنہ لم پر ہوجوبہ مع اللامارات العدیدة الدالة علی أُنە ری وجوبەء 
فانہ حتمل أنہ رضی اللہ عنه مع القول ہوجوبہ یح أداءہ علی الدابة ویازلہ عارللا 
القضر فی السفر ء فإنہم صرحوا بوجوب الور عل انی برک يك مع أدائہ [یاہ علی 
الداىة ء وف ا مشکاةعن ابن عباس وان عمر ری اش ہما أنہما قالا:ەالوتر فیالسفر 
سنة فلا مائع من أن البخاری رضی اللہ عله مع قولہ ہوجوبہ یری التخفیف قه _ 
السفر ء ۱۲ء 
)١(‏ وا مألة من مہو المسائل ا حلافیة فی آہواب الوتر المبموطة ف الاوجت 
کل البسط فی الاوجر ء وہ أنالوتر واجب عند الإمام الاعظم وجاعة من الساف 
بسطت آسما ہم وخالفەفی ذلك صاحاہوالمة اثلاٴ ةوغیرم إ[ذقالوا باستحباب الوتر> 
لکن نقل ابن العرف عن أصبغ ومحونالوجوب ہ؛ وَکاأُنہما أخذاہ من قولمالك: 
دمن تر5 دب وکان جرحة فی ثہادتہ ء وکذا روی ف الروض ا مریع عن اللإمام 
أحد أنہ لا تقبل شہادتہ ء وھل هو إلا مرتَة الفسق؟ وہو مؤدی قول ا للفیة __ 
القائلین بالووجوبء وعنا سن البصری أنە قال : اأمع اللسلون عل أن الوترحی_ 
واجب ء وکذا حکالطحاوی یہ إجماع السلف ء وبسطالکلام عل لال الو جوب 
وا ٣جواب‏ ما تخالفہ فی الاوجز ء ومن رنج الادۃ عليه عند ذلك المہد الاضعیف. 
حدیث المخدجی الأتی فی البخاری قریاً ء وفه قول ان عد الصحاف : ٭ إن الوتر 
واجبْء ولابردہ [إنکارعادة 2 الصامت لن عبادۃ رضی‌اشعنه أنکرہ باجتہادہ ۱ 


۸ ا جرہ الرابع 


( ہاب الوٹر*“ علی الدابة) 
حلہ عندنا ااضرورۃ انج" زۃللصلاۃ اللفروضة عل ظهر الدا یڈ من خوف التاف : 
۰ بعدو أو سبٔع آو غیر ذلك ۔ ٰ : 


المےتزط من قولہ وذ دخس صلواتہ إذ استدل بە علی قولہ ہکذب!بو محدہ وقول _ 
ان ۶د الصحاق غیرمدرك بالقیاسہ فیکون فی حا مرفوع ءوقول عبادۃرض اللدعنه 
موقوف عله ء وفی البدائع: أما عدد الصلوات فحمس ؛ مك ذلك بالکتاب والسنة 
وإجماع الامة “ ولذا قال عامة الفقھاء ِن الوتر سڈ ولا یلزم ھذا آبا خیفةء لال 
لا یقول بفرضیة الوتر ء وإنا یقول ہوجوبہ ء والفرق بین الواجب والفرض کا 
., بین الساء والارض ء وحکی أن یوسف بن خالد السمتی سأل آبا حخیفة عن الوتر 
"ا قال رات فقال ہوسف ؛کفرت یا آبا حیفة ء وکان ذلك قبل آن تلذ عليہء 
وکأنہ فھم من قول أں حیفة لہا فرض زادت عل الفرائض ا جس ء فقال لہ 
و خیفة:'ی‌ولی ]کفارك یای وآنا أعرف الفرق بین الواجب والفرض کفرق 
مابین السماء والارض ہ ثم بین لہ الفرق بینہما فاعتذر لہ وجاس عندہ التعلم بعد 
ان کان من أعان فقھاء الإبصرۃ ہ انتہی ماخصآ من الآاوجز -- 

)١(‏ وھذا أیناً من المسائل الحلافیة فی آہواب الوتر بسط أیضاً فٴالاوج 
وحدیث الباب اخرجه مالك ق موطأء وبسط الکلام عليه ف الاوجر ء وفہ 
استدل بە من قال إن الوتر سنة للانہم أجمعرا علی أنە لایصلی الفرض على الدواب 
[لافی شدۃ ا حو ف عاصة أو غلة مطر ففیہ خلاف ء والاستدلال ففه من وجھین 
بالمرفوع وبقول ابنعمر رضی اللعنہماء ولا یصح الاستدلال بالمرفوع لان الوتر 
کان واجبآ علیہ ره ٤‏ قال الزرقان:اسنشکل بآن من خصائصہ بک وجوب الوتر 
عليه فکیف صلاہ را کب ؟ وأجیب بأن محل الوجوب الحضر بدلیل إیتارہ لک 
راکیِا فی السفر وھذا مذہب مالک ومن وافقہ ء والقائل بوجوبہ علیه کم مطاتاً 
قال : بحتمل الحصوصیة وبعدہ لا خی ء فان الحصالص لا لبت بالاحیال ١۱ھ‏ 


لامم الدراری ہت 
(باب'' القنوت) 


قلت:ولا حجة فیەعلی الحنفیةالانہم قالوا ن ااوتر کانقبل الإمجاب مستحباء فیمکن 
حمله علی ذلك الوقت ء قال محمد : أحب إلینا أن یصلی علی راحلتہ تطوعا ما بدا لہ 
. فإذا بلغ الوتر نزل فاوتر علی الل٘ارض وھ و قول عمر وابن مر رضی الله عنہما 
وھو قول اق حنیفة والعامة من فتھائنا ء وقال أیعناً : لا ہس بآن یصلیالمسافرعلی 
دابتہ تطوعا [عاء أما الوتر والمکتوبة فإنہما تصلیان علی ال٘ارض ء و ,ذاك جاءت 
الآثار الکثیرۃ عن ان عمر رضی اللہ عنہما وغیرہ فی الڑیتار علی اللارض منہا عن 
جاہد قال : صحبت عبد اللہ بنعمر من مکل إلی ا مدینة کان یصلى الصلاۃ کلھا على بعیرہ 
و ا مدینة إلا اللکتوبة والوتر فإنہ کان ینزل لیا ء فسألته عن ذلك فقال : کان 
رسول اللہ یك فعله ء قال الەرنی : واحتجوا أ یضاً ما رواہ الطحاوی عن نافع عن 
اہن عمر أنہ کان یصلی علی را“ وبوتر بالارض ویز ع أن رسول اللہ بلک کذلك 
کان یفعل ؛ وہذا إسناد صحبح ہ قال : فبتارہ لعل الراحلة مجوز آن یکون ذلك _ 
قبل أُن بفاظ أمر الوتر ء وعند الطحاوی أن الوتر علی الراحلة قد نسخ ء وکان 
ما فعلہ ابن عمر رضی اللہ تنہمامن وترہ علی رحلہ قبل علمہ ہنسہ م لما علہ رجع 
إلبہ وترك الراحلةء انتہی ملخصاً من الاوجز . قلت : ولا یعد عندی أن 
وترہ رضی اللہ عسه علی الدابة من باب التخفیف فی السفرء فنی المشکاۃ روابة 
ان ماجھ عن ان عہاس وان عمر رضی اشعنہما أنہما قالا: سن رسول اللہ ملک 
صلاۃ السفر رکعتین وما تمام غیر قصر ء والوتر فی اللفر ستة 3۰ھ ٢۱ء‏ -- 
)١(‏ اعلم أُن لفظ القنوت بطلق علی کش من عشرۃ معان نظمھا بعضہم 
ابیتین : ْ ۱ 
دعاء ؛ خشوع ء والعبادۃ؛ طاعة م إقاتہا ‏ إفرارہ بالمبودیة 
سکوت ؛ صلاقء والقیامء وطولہ م کذاك دوام الطاعة الرایج اللة 
لیکن امراد:هھنا دعاء مخصرص ف القیام فی صلاۃ خصوصة ء وقال الحافظ : 


- 


١|٠۴‏ ا جزء الرابع 


کسہبجشتتتریییی‪ی+ومیمسيْيىچجھمحسشیمیل٭سجٌِو+مٰٔجىسپسچل 


القنوت یطلق علی مەان ء والمراد یہ ہونا الندماءٹی ااصلاۃ فی محل مخصوص منالقیام؛ 
قال الرن نالمیر:أثیت بہذہ الرجمة مشروع ة؛لقوت إ|شارۃ [لی الرد علی من روی 
عنه أنہ ببدعة کابن عمر رضی القەعنہماء وف الموطا عنہ أنہ کان لا بقنت فی ثیء من 
الصلوات ء قال المٍی : وف المتق لاں عیرعن ان عمر وطاوس ہالقنوت ؿالفجر 
بدعة ء وبہ قال اللث وی بن سعید الانصاری وعی بن ھی اللاندلی ١اھ.‏ 
قال الحافظ : قال ای الزین : ول یقیدہ فی اللرجمة بصبح ولا غیرہ مع کونہ مقیداً 
فی بعض الاحاد یر بالصبح ٤‏ وأوردھا فی آبواب الوتر أخذاً من إطلاق آنس فی 
بعض الاحادیث؛ کذا قال ویظھر لی أنہ أشار بذلك لی قولہ فی الطریق الرابعة: 

کان القنوت ف الفجر والمغرب لانہ بت ان ااغرب وتر الہار فإذا مثبت القنرت 

فیہا مثہت فی وتر الایل مجامع ما یینہما من الوتریة مع أنہ قد ورد الامر یہ صرعاً 
فی الوترء فروی أصحاب السنن من حدیث ا لحسن بن على رضی اللہ عنه قال : ہ علنی 
رسول اللہ یہ کلمات أقون فی قنوت الو تر الحدیثءصحع الا مذی وغیرہ لکن 
لیس علی شرط الخاریء اھ. قلت : لکن'اظاہر من صنیع الإمام البخاری أُنە قاٴل 
بقنوت الوتر ولیس بقائل 'ہدوام القنوت ف الفجر ء ولذا أورد الاب ق أبواب۔ 
الوتر ول یوردہ فی أہواب الفجر : مع کون الروایة ااصرحة بقنوت الفجر عندہہ 
وأ تہ محدیث نس کا ححققه الشینخ قدس سرہ ء فإن قنوت الفجر الذی کان بعد 
ال(کرع کان فی شہر فقط ؛ أی قذوت کان قبل ا رکوع الذیم یقید ہزمان ء فتأەل. 

واختلفوا فی ذلك فی عدة مسائل ء الشہیرۃ منہا أربعة ذکرت ف الاوجز بعضما 
مفصلاو بعضہا مختصرآ ء الاولی منہا اختلافھم فی قدوت الوتر یعنی ہل یقرأ القنوت 
فی الوترأم ل٤‏ قال ان رشد أما القنوت فذھب آبو حنیفة وصحابہ إلى نہ بقنت. 
فیهءومنعہ مالك وأجازہالشافمی فیأأحد قولله فیاانصف الآخر من رمضانءوأجازہ 

قوم فیاالصف الاول من رمضان وقومفی رمضان کلە ء وقال الزرقاف : رویالدنیرنِ 


لامم اادراری ج تج 


وابن وھب عن مالك أن الإمام یقنت فی الاصف الآخر من رمضان یلعن الکفرةۃ 
ویؤصّن من خلفه ء وروی ان نافع عن ماِك ان القنوت واسع : إن شاء قنت 
ون ششاء ترك ء ورویامصریون أن مالکا قال لایقنت فیالوتر ء أی لاف رمضان 
ولا غیرہء وف الدسوق ندب قنوت سرآ بصبح فقطلابوتر ء ؛ ولا یفعل فیسائر 
الصلوات عند الاجة إل ۱۰ھ وف فروع الشافعیة من التوشیح وشرح الاإقناع 
وغیرہما استحباب قنوتالصبح ء وآفاد استحباب قنوتالوتر فی الصف الآخر من 
رمضان فقط ٤‏ ومذھب النفیة فی ذلك کا فی جمیع فروعھم أن القنوت فی الوتر 
فی جمیع السنةء وقنوت الصہممختص عندہم بالنازلۃ فقط ء وھو مذھب الإمام أحد 
کا فی نل المارب إذ قال ذیقذت فی الوتر فی جمیعالسنة ء وکرہالقنوت‌فی غیر الو _ 
. لا آن ینزل بالمسہین نازل غیر الطاعون ء فیسن لإمام الوقت خامة القنوت فی _ 
۱ غیر اج مھة۱٢٠ھ‏ . وأما لاف اختلافھم فی قنوت غیر الوتر ء فعلم ما میتی نہ مشروع 
اعند الشافعمة 0 ََ سب ےن وقنوت الفجر مرح 


ق علاۃ الب فص علیہ آَحد ہڈا قال ابر حیفقزاڈوری ہ ولا نٹ فی غیر 
الصبح من الفرائض ء قال عبد اللہ عنں اه کلشیء بت عنانی ڑل فی القنوت 
[نغا ہو فی الفجر ء ولا یقنت ف الصلاۃ إلا فی الوتر والغداۃ إذا کان مستصراً 
بدعو للسلہین ء وقال او ا حطاب : یقنت فی الفجر وا۔اغرب لانہما صلاتا جھر 
فی طرف اللہار ء وقیل : یقنت فی صلوات ا جھر کلھا قیاساً علی الفجر ء ولا یصح 
ھذا لاہ مم ینقل عن اانی بک لآ ولاعن أحد من أحصمامہ اإقنوت فی غیر الفجر 
والوتر ١٠ھ‏ . قلت : ویشکل علیہ روابة البخاری الاَىة قریاً بتصرع القنوت 
فی ااغرب ء فالاوجه ماذھب إلیه الطحاوی من أنە منسوخ ء وف الدر ا ختار : 
ولا یقنت اغیر الوتر [لا للنازاةء فیقنت الإمام فی ا جھژبة وقیل فی الکل ء قال 
ان عاہدین : قولہ فیالجھریة فذکر اختلاف الحنفیة فی ذلك ء وحکی عنالطحاوف : 


وین ا جرء الرابع 


فی الفجر۹۵) فکان فی التازلة ٤‏ ولا حاجة إلی القول بنسخہ ء بل ہو معمول عند 
فی الفجر وبعد الرکوعء ل آخر ایام حہاتہ ء.لانا نقول کذلك : إذا رات _ 


ُا لا یقنت عندنا نی صلاۃ الفجر منغیر ہلبة فان وقعت فلاباس یو فعلہ رسول . 
اللہ میگ ء وأما القنوت ف الصلوات کلھسا للاوازل فا ٴیقل یہ [لا الشافعی فقط > 
وکأنہم ملوا ماروی عنه علیہ الصلاۃ والسلام أنہ قنت فی الظھر والعشاء کا فیمسل ء 
وأنہ قنت فی ا مغرب أیضآً کا البخاری علٰالذسخ لعدم ورود المواظة والشکرار 
الواردین فی الفجر عنه علہ الصلاۃ والسلام ١٦ھ‏ . وأما الثالث : فحل القنوت بعد 
ال رکوع مطلقاً عد إلشافعیة والحنابلة ء وقبلہ مطلقاً عند ا مالکیة ء وأما عند الحافة 
قفنوت الوتر قبل الرکوع کا فی جمیع الفروع ؛ وقنوت الفجر بعد ال رکوع کا حققہ 
ان عاہدین ء والرابع اختلافھم فی ألفاظ القنوت مبسوط ‏ الفروع لم یتعرض ها. 
الإخاریو محختارالحنفیة فی قنوت الوتر سورۃ اخفد وسورۃ ا لحلع ء لانہماسورتان 
فی القرآن فی مصحف أَ"ٌ فہما آشبہ بألفاظ القرآن ومن اارجحات القوبة 
عند النفیة کون الئیء أوفق بألفاظ القرآن ۱۲ . 


(() ھکذا فی الاصل ء وکتب فی ہامشه بدلہ قبل الرکوع وبصدہ ء والظاھر 
5 رخمه اللہ کتب أولا یمعی الترجمة مختصراً ولا کان کلامہ رحہ اللہ مر تطاً 
بمافی الاصل أبقیتہ علی حالہ ء والصواب ف المہارۃ حینئذ ہ باب القنرت قبل 
الرکوع وبعدہ ء وہذہ ترجمة الخاری وبعد ذإك أما القتوت ف الفجر فکان 
)خ٢۱.‏ ۱ 
)٢(‏ لان دوامہ بے علل ذِك عند انازلة دوام أَیٔضاً نلا یقال[نہ منسوخ ء 
ہل ھو مشروع عند الاوازل فن أاطلق علٰه الخ ھو دوام الاستمرار ٹی کل یوم 
بدون تخصیص بالنازلة ۱۷ ء 


لامع الدراری ۱ بب 


بالمسلین نازلةء م(نروایة نس رضی اللہ عنهہذہ(!)مصرحة عا اختارہ اللاحناف 
رطی اہ علہم ء فانہ ما سثل عن الثنوت فی الصبح أجاب عه بأنہ بعد الرکوع ء 
ثم سا سآألہ آخر۴"۵ ء وأطاق السوال عن القیید بئیء من الصلوات ء کان الظاھر 
منہ الال مما ھو العمول دائماء فأجاب : أنہ قبل الرکوع وہو قنوت الوتر 
المعمول یہ فی کل السنة ء فاعرض السائل علی انس رغطی اللہ عنه ا أجاب بہ 
أولا أُنو بعد الرکوع فقال ء کذب٥)‏ ء أی إن ذھب بکلای إل غیر ما اُردتہ 
قصداً مله وتعمداًء وأما إن کان السائل ‏ م یفھم من کلامہ إلا ذلك لا أنہ تعمد 
الکذب عليه فاطلاق الکذب عل ا مشا کلة الصوربة حیث عبر عنہ ونقل خلاف 
ما ھو الصواب عندہ ء ولو کان ھذا القل والتعبیر ناشتاً من عدم الفھم وقلة التدہر 
فی معنی کلامہ ء فعلم بتصرح نس رضی اللہ عنه هھنا أن قنوت الفجر الذی ھو بعد 
ارکوع کان لعارض٤٤‏ ء والدوام إنما ھوعلی قذوت الوتر الذیھو قہل الرکوع ء 


واللہ اع 


() أی الاول فان اکور یسا قثوت اصع الدی مر انازة وھو بعد 
الرکوع عندنا ٢٠ء‏ 

)٢(‏ وم الروایة الثانیةغان ا مذ کورفہا قٹو تین: : الاول مطلقاً وهوقبل ا رکوع 
رھو قنوت الوتر ء والثانی مقبد بالشہر وھو قنوت النازلة وھو بعد الرکوع عندنا 
کیا تقدم قرییاً ءقال الحافظ : ٭ وموع ماجاء عن نس من ذلك أن القنوت للحاجة 
بعدال رکوع لاخلاف عنہ فی ذلكء وأما اغیرالحاجة فالصحیح أنہ قبل ال رکوعء اھ٠‏ 
قلت : وہذا بعینە ما آفادہ الشیخ قدس سرہ ٢۱ء‏ 

(۴) قال ا حافظ : قولہ کذب أی أخطاً وهھو لفغة أھل الحجاز بطلقون 
الکذب علی ما ہو أعم من العمد وا حطاً ء وغتمل أن یکون أواد بقولہ کذب اأی 
إن‌کان حىی أن القنوت دائُآ بعد الرکوع ١٠ھ‏ وفی شرحشیخ الإسلام : دروغ 
گلفت آن مخبو کہ نا فھمیدہ علی الاطلاق خیر داد اھ ۱۲ء 

)٤(‏ وف العبنی بوو'یة أن داودعن أنس بن سیرین عن آئں بن مالك ان 


یں ْ ا رہ الراہم 


قولہ: ١دونأو‏ ائك ) 5 / یکن ااقاتلون أٌوائك(١)‏ الذین أرل اہم بل 
قتلھم قوم٥)‏ وراء الذین آرسلوا إلہم . ۱ 


النی کو فنت شہر مم ترہ۱۰۱ھ٢۱ء‏ 

)١(‏ أوردوالخاری بجلاء قال الحانظ : وایس ااراد ەن ذلك ہو اط وتد 
وردہ الا ماعیل میا فأوردہ ہوسف القاضی عن مسدد شیخ البخاریفیه ولفظه إل 
قوم من للشرکین ققتلہ قوم مشرکون دون آولئتكء وکان یینہم وبین رسول اتاج 
عهد فظھر أن الذین کان بینہم وہین رسول الہ یڑک المیسد غیں الذین قتاوا السلین 
وبین ابن إصحق فی للغازی عن مشايه ء وموسی بن عقبة عن ان ہاب أصاب 
الطائفتین وآن أصحاب المھسد ہم بنو عاص ورأسہم أبو براء عاص بن مالك . 
العروف علاعب الااسنة ء وأن الطائفة اللآخری من بنی سلیم وأن عامر بن الطفیل 
وھوابن خی ملاعب اللاسنة ء آراد الغدر بأصحاب النی بلّو ٤‏ قدعا بنی عامر لی 
قنالم فامتعوا ء وقالوا لا نخفر ذمة أن راہ فاستصرخ فھم عصیةوذکوان 7 
ِ سلیم؛ فاطاعوہ وقتاوم ٤‏ وذکرلحسان شعرأً یب فه اأبابراء وعحرضه علقتال 
عامر بن الطفیل فما صنع فیہ ء فعمد ربیعة امن ای براء لی عامر بن الطفیل فطمنہ 
فأُرداہ ء فققال لہ عامربن الطغیل نعشت نظرت ف أمری ؛ ون مت فدی لعمی ء 
قالوا ومات أہوہراء عقب ذلك أسفاً علی ما صنع بہ عامر بن الطفیل ء قیل : وعاش 
عامر بن الطفیل بعد ذلكک ومات بدیاءالنی تػقژ علِه ١ھ‏ . قلت وسآتی قصة موت عاص 
ابن الطفیل فی الغازی فی ہ باب غروۃ الرجیع ء !لح ء وما قال الحافظ : فظھر أن 
الذین کان‌بینہم وبین رسول القہ المھد غیرالذین فتاوا اللسلمینء بشکل علیہ ماسیأق فی ۱ 
الغازی فی الاب اذ کور هن روایة عاصم ال٘احول عن أنس‌قال : کان بث أناساً 
یقال حم القراء إلی ناس من المشرکین ویینہم وبین رسول اللہ عھد قبلھم ء فظھر 
مژلاء الذین کان بینہم وہین رسول اللہ عھد ء الحدیث ٢۱ء‏ 

)۲( ما آفادہ ااشیےخ قدس ہەبرہ ٹی شرحج الحدیثی واضح + وھکذا۔ ذککر 


لامع الدراری “٥‏ 


مولانا الشہیخ محمد حسنالمکی فی تقریرہ إذ قال ؛ فولہ ؛ ہ دون أولنك ء أی کان 
ھؤلاء للشرکون غیر الذین قضلوا القراء فدعا علہہم ء فإنہم کانوا فی طریق القراء 
بیناانی مك وبین المشرکین الذین بعث القراء [ابہم فقتلوعم فی الطریق قبل‌الوصول 
اھ شی ٤٠ھ‏ . وہذلك ترجمه صاحب التیسیر إذ قال : [ فرستادہ 
ودج" جمعی راہسوی قوی |ڑکافراں غیں آ نہای کب ایشاںدعا یکرد ]اھ ویؤیدہ 
ً قد عن الحافظ : ان ال فرسل إلیہم بنوعامر ء والقاتلون ہم طائفة عامربنالطفیل 
ویژیدہ أ٘بضاً ما سیأی فی مغازی البخاری ف الاب اللذ کور بروایة عبد العزیز عن 
آئس ؛ قال : بعث النی مك سبعینرجلا لحاجة یقال لحم القراءہ فعض لحمحیان 
من بی سلم: رعل و رت عند ہش معونة فقال القوم : رالقہ مایا کم اأُردنا إنھا ھن 
جنازون فی حاجة النی بلک فقتلوم ء فدعا النی پل علہم شہرآ فی صلاہ الغداۃ > 
وذلك ا ا نصض ف أُن آ لے إلہم غیر القاتلین واختاط 
فی ذلك الق_ام کلام شر”اح الہخاری ء قال الکرمافنی : فإن قلت ما معنی ہ دون 
أُولمك ء قلت : : یعنی غیر الذین دعا علیہم ء وکان بین للدعو علیہم وبنہ عھد ٠>‏ 
فغدروا وفتلوا القراء فدعا علہم ء اھ ٠‏ وحکی السندی قول الکرمانف ھذا مم قال : 
والحاصل ان دون معیغیر صفة القوم الرسل إلہم ء ہ وأولئكء إشارۃ لی الذین 
دعا علیہم ٤ھ.‏ وقریب منە مائی فض الباری إذ قال : یعنی أن النی بل م یکن 
بمہم (ل الذین غدروا نہ کان یانہم وبین یکو معاسدہۃ ء و(مغا کان 
بعنہم إلل قوم مشرکین ء ولکن غدر أوائك ١‏ اھ . وقال القسطلاف : قولہ : (الل 
قوممنالمشرکین ( ہل نید من بی عامر ء وکاذر اہم ابوبراء ہ فلا نزلوابثرمعونة 
قصدہ عامرین الطفیل ء قولہ: ( دون أوائك ) المدعوعلہم الہعوث إلہم ء قولہ: 
(وکان بذہم ) ای بین بی عامر الہبعوث ایہم (وبین رسول القہ يك عھد) نغدروا 
وقتلوا القراء ١٦ھ‏ . وماقال فی شرح قولہ :ہ دون أولئك ء من قولہ الدعو علیہم 
للعوث إلہم مشکل یناف قولہ السابق من أن المبعوث إلیہم کان بی عاس والقاتل 


۹ ا رہ الرابم 


دی تہ سور و مت ترسم ہے پوس سے سو متس مھ سد 


عا بن الطفیل ء ویژیدہ أبعداً ما تقدم قریا من کلام الحافظ عن ابن [صحق فی 
اللمازی عن مشایخہ ء ویژیدہ أیضا ما نقدم قریاً من روایة عبد العزیز عن نس 
قال : بمث النی بل سبعین رجلا لحاجة ء فعرض لم حسان فقال القوم : واللہ 
ما إیاکم اُردنا [نا نحن بجتازون ء لکن ایشکل علیه ما قال الحافظ فی شرح 
الحدیث المذ کور إذ قال : قولہ ہ لحماجۃة ء فسر فتادۃ م الحاجة ء کا ساتی قرباً 
بقولہ : ن رعلا وغیںہم استمدوا رسول اللہ پگ علی عدر نآمدم بسبعین من 
الانصار ٤‏ وقد تقدم فی ا جھاد من ‌وجه آخر عن سعید عن‌فتادۃ بلفظ أن اللی ك5 
أُتاہ رعل وذکوان وبنو لحیان فزحموا أنہم أسلموا واستمدوا علی قومھم ء وفی 
ہهذارد علیمن قال روایة فتادة وم ء وأنمم م یستمدوا رسول اللہ یلگ ء و(ما 
الذین استمدہم عاص بن الطفیل ء ولا مانع أن: یستمدوا رسول التب فی الظاھر 
ویکون قصدہ الغدر ہم + وےتمل أن یکون الذن 'استمدوا غیر الذین استمدم 
عامس بن الطغیل و(ن کان الکل من بنی سلمم ١٦ھ‏ . ولا بعد عندی ف الع بین 
ھذہ الروایات ان یقال إ(ن الطلب کان من أن براء أبضاً ومن رعل وغیرھا ضا 
لکن الغدر وقع عن الثانی دون ال٭اول . 

ولا پذھب عليك أیضاً أن هھنا وقعتین : إحداهما سریة ا نذر إل بش معولةء 
ویقال ما سریة القراء أیضاً وہ اتی تقدم ذکرہا ء والثانیة سریة عاصم بن ممابت 
لی الرجیع ء واختلف ہل السیر ف التقدی والتآخیر بینہما ء إلا أنہما کاتا 
منتقاربتین حتی قال الواقدی : وجاء خبرہما [یالنی یك فی لبلة واحدۃ ء وذا جمع 
ایی یك کفارالوقعثین فالقنوت ہ ولذا أدہجھما البخاری فی ااغازی فی ہاب واحد 
فقال :ہ باب غروۃ الرجیع ورعل وذ کوان وئر معونة ء وحدیث عضل والقارۃ 
وعاصم بن ثابت وخییب وأسصحامہء قال الحافظ : سیاق ھذہ النرمة یو ان غزوة 
الرجع ویش معونة ثیء واحد ولیسن کذاِك فغزوۃ الرجیع کانت سریة عاصم 
وخبیب فی عشرۃ أنفس وی مع عضل واقارۃ وبئر معونة کانت سرة القراء 


لامم الدراری ہمت 


قولہ ؛ (کان الڈنو و والغرب ) قلنا : بل(١)‏ وف ااظھر والمصر 


والشاہ ٭ مم ترك الدعاء علیہم بعد مدۂ ء وم یفسخ ذلك ہذا المعی(٢)‏ ہل هو باق 
عل ماکان فقنت الإمام(۴) إذا دحھم من الکفار نائة . 


السبعین وی مع رعل وذکوان ء وکأن ا لصنف أدرجھا ممھا لقر۔ہا منہاء ویدل 
علی قرہہا منہا ما فی حدیثہ نس من تشریگ النی بے بین بنی لحیان۔ وبنی عصیة 
وغیرہم فیالدعاء علم رای رای اھ سار اط ری 
جاہ !لی النی بک فی لِلة واحدٗ اھ. . 

قلت: ونہت عل ذلكلیظھروجه تشریكالنی َو بین ملاء الکفار ذالقتوت 
وذکر أھل السیر القصتین فی السنة الرابعة من امجرة کا فی رساتی د الوقائمع 
والدھورء ء وکان ھذا دہ ہ القنوت النازلۃکا فی روایة البخاری فی قصة بر معونة 
بلفظ ہ وذلك بدہ القنوت ء ۱۷ء 

(() کا فی حدیث ان عباس رضی اللہ عنہ نہ قال : دقنت رسول اللہ کک 
ٹہراا نتابنا ق:ااظاز والعصروالمغرب والعشاء وااصبح فی دبر کل صلاۃ إذا قال ؛ 
مع اللہ منحدہ فی الرکعة اللآخیرۃ ء رواہ أبوداود فی سنہ والحاک فٴستدر5 ء 
وقال : : سحیح علی شرط البخاری ء کذا فی المنی ۲ء 

)٢( .‏ ای معنی حدوث الذائة والنازلة ۱۷ء 

(۴) ای فی الفجر خاصة عندنا وأحمد ء وف سائر الصلوات عند الشافمی ء 
.ولا قنوت الناز[2 عند مالِك کا را الاب عن الدسوق ء وف الاوجز : 
قال ان قدامة : ولنسا ماروی أن النی ٣‏ ٤ٗلنا‏ فنت زا بدعو علی جی حی من أحاء 
العرب‌ثم رف رواہ .- کت ھریرۃ وأبومسعەودعنال: نی بلک مڈل ذلك ‏ 
وقال النخعی : أول من قنت فی صلاۃ الغداۃ علیٍّ رضی اللہ عنه ء وذلك أنہ کان 
رجلا محارباً بدعو عل أعدائہ ٤‏ وروی سعبد فی سنه عن الشعی قال : ما قذت 
علی* رض اللہ عنه فی صلاۃ الصہیحء أ نکر ذذلك الناس ء ققال عا :نما استتصر نا عل 


...080 اظرہ الراہم 


(أہواب الاستسقا۔'“) 


خدونا ء وغنأں ھریرۂ رضی اللہ علہ ؛ ہ ان رسول اللہ پگ لان لارقنت فی صلاۃ 
الفجر إلا إذا دعا لقوم او دعا علی قوم٭ء رواہ سعید قال عبد الله عن ہے : 
کل ثیء یہت عن النی کل القنوت إ[ٴعا هو فی الفجرء ولا یقنت فی ااصلاۃ 
لا فی الوتر والغداۃ (ذا کان مستصرآ ؛ انتھی مختصرآ ۱٢‏ : 

)١(‏ ذکر فی الاوجز مھنا سبعة أسحاث لطیَة ۔ 

الاول فی لغته ء والاستمسشاہطلب السقما یا بالضم وھواللطر ال انالائیر : اھ 
استفعال من طلب السقیا أی [نزآل الغیث عل البلاد والإسم السقیاء وف الطالع ؛ 
سی وأسق معی واخد ؛ وقال آخرون : سقیتہ ناولتہ بشرب ء وأمقیته جعلت لہ 
سقباً بشرب منەء وقال القاری ؟ ہی ف اللۃ طلب السقیاء وف الشرع طلب السقیاء 
للعباد عند حاجتہم ]اما بسبب قلة الامطار أو عدم جری الانہار ١‏ اھ٠‏ وقال 
الحافظ : الاستسقاء لة طلب سق الماء مین الغیں للنفس أو الغیر ء وشرعا طلبہ 
من أللہ تعا ی عند حصول الدب على وجهہ مخصوص ؛اھ. 


الشانے فی سیه ء وتقدم عن القاری سیہ حاجة انساس بسبب قلة الامطار ء 
ویکون ذاك لکثرۃ المعاصی غالباً ء وإليه أشار البخاری فی صحیحہ إذ قال: ہ ہاب" ۔ 
انتقام ارب عز وجل من خلقہ بالقحط إذا انتہك محلرمہ ء وفی دکتابٔ الزھد ء 
لان ماجہ فی حدیث طویل عن ابن عمر رضی اللہ علہما صرفوعا : د ول ئنعوا زکاۃ 
موا م إلا منعوا القطر من السماء ء ولولا الہائم لم مطروا ء وف الاب عن ہریدة 
وان عاس کا فی الاوجزء وفیه ما استشفع عمر رضی الہ عنه بالیساس فقال 
العباس : ہ اللھم لم ینزل بلاء إلا بنِنب ول یکشف للا بتوبة ء ء الحدیث : 

اثالث بی بدەشرعیة 4 صلاۃ الاسةسقاء اللعروفة ء ذکرف د الانوار الساطعةء : 

شوعت فی رمضان سنة ست من الہمجرۃ ء وفی ھذہ الانة من ال جمع ء وفہا : 


لامم الدراری :1" ۹. 


صلى صلاۃ الاسسقاء فطروا سبعة أیام حتی قال حوالیناء وفی ھذہ السنة ذکرھا 
صاحب التلقیح وصاحب!ال یس کا ذ کر کلاھما فیالاوجز وقال الحافظ فی الفتح : 

آفاد ان جان ان خروجہ ون ل الصل للاسۃسقاءکان فی شہر راڈ نت 
من الغجرة ام ٠‏ ولایذہب عليك أن دعادہ مگ فی خطة اجمعة حتی مطروا (ل 
امة اللآخری کان بعد مر جعہ مه من غزوۃ ور الحافظ فی د ہاب 
الاستسقاء فی اللسجد ا جامع ء من روایة الیبق فی الدلائل . 

الرابع فی حکھا ء وھ جائزۃ عند الإمام ان حنیفة ء وسنة عند صاحيه ء 

وسنة مؤکدۃ عند ال مة ااثلائة ء قال الدروی العباء علىآن الاستسقاء سنةء 
واختلفوا ہل آسن لہ صلاۃ أم لا ؟ فققال ہی حخیفة : لائسن ‏ ما الصلاةء وقال 
آ سائر العلباء : تسن الصلاۃ 2 الکلام علی الدلائل فی الاوجز؛ ومعروف : 
ان ول نظر النفیة علی القرآن وبعدہہعلی الاحادیثء وقال عزاسمہ : داستغفروا 
رکم إنەکان غفارا پرسل السیاء علیکم مدرارا ء الب ء فعلق فہا لرسال السیاء : 
علی الاستغفارء قالوا : وماورد من الروایات فی الصلاۃ هو من عادتہ الشریفة 
× العروفة إذا حزبہ أمن صلی ء وقد وردت الروایات فی الاستمقاء بدون الصلاۃ 
کا فی الڑوجزء ولذا قالوا : لن للاستسقاء ملائہ عراتب ء وقان الحافظ : قد 
اتفق الفقھاء على مشروعیة صسلاق الاستمقاء وأنہا رکعتان إلا ماروی عق _ 
أںحیفة أن تال پوزون للدعاء وائنضرعء ء وإن خطب کم مر سن ول بعرفہ, 
اصلاۃء ذا ہو ااشہور علە ء ونقل أو ہکر 00 بین‌الفعل والتركء 
وحی ان عبد البر اللإجماع علی استحباب ا حروج مل الاستسقاء واابروز إلی ظاھر 
للصر ء + لکن سی القرطلی ض آبِ حیفة انا آنہ لا پمتحب الروج وکانه 
اشتیه عله بقولہ فی الصلاقے اھے۔ '- “ 


ا حامس ف وقؾباء وھو من ارتخاجع لس لل ارال عند الئمة اثلاو 


ہگ ۱ ا جرہ الراہع _ 


واختلفت الشافعیة فی ذلك قالت جماعة مئہم بجوز فعاھا متی شاء ولو فی ۔وقت 
الکراہة لہا صلاۃ ذات سبب ء وقالت جماءۃة : إن وقتہا کوقت العبد ء وذکر 
الرویاق وآخرون أن وقتھا یت بعد الزوال مال تصل العصر ء وقال ان رشد : 
جماعات العلہٰاء عل ان وقت ا روج ما وقت ا حر وج إل العید ء لا ہا بکر 
ابن عچد بن حزم فإنہ قال : ا حروج إلہا عند الزوال ء وروی أہو داود عن عائشة 
رضی الہ ہا أن رسےرل اللہ ون خرج إل الاستسقاء حین بدا حاجب 
الشمس ء الحدیث . 

السادس فی مختار الائمة فی کیفیتہا النقولة عن کتب فروعھم ء فقال الإمام 
آہا حذیفة : ہی دعاء واستغفار کا تقدم ءَ فیدعو الإمام قانمآً مستقبل القلة رافعا 
ندیہ وافاس قعود تیلہا یژمنون علی دعالہء چد : : والاصح ان 
انت : یصبلی الإمام رکعتین ہجھر فہما بالقراءة علی الاٹہر ء وفی روایة - 
حمد : پئبر للزوائ دکالعید ء وا مشہور عنه خلافہ : مم غطب بعد ذلك عندھا قامآ 
علی الأارضلاالذبرء ولاخطۃعند أں‌حنیفةء والحطة عند اق ہوسف واحدۃء وعند 
منتان ء یبدا ہذہ الحطبة بالتحمید وبعد ا خطبة یتوجه إلی القبلة ویشتغل بالدعاء 
رافعاً یدیہ ء ویقلبارداء عندمحدلاعندالإمام ‏ واختلفت الروایةعن أں یوسف ؛ 
واختلف فی وقت التحویل : فقیل إذا مضی صدر من خطبته ء وقیل ف الثايةء 
وقیل بعدہما إذا استقبل القبلء ولایقاب القوم آردیتہم ء وکیفیة التحویل : لن 
کان مربعاً جعەل أعلاہ أسفلہ أو مدرراً جعل الإن علیال٭ایسر ء آو قباء فیجعل 
باطظہ خارجاء انتہی مختصراً . وأما عند لمالکیة فصل الإمام رکعتین جھرآ 
بالقراءة بلانکہیں و مخطب بعدھا علی اللارض لاالنبر > خطبتین یفتنحھما بالاستغفار : 

بدل الشکبیر ء ویستقبلالقبلة بعدھما و یالغ فی الدعاء مستقبلا للقبلة ءوقالالباجی : 

جو سس وو عنہ ان القامم بَ فرغ 


لاہم الدراری ۹۹ 


من اخطة ٭ وقال عنه علی بن زیاد یفعل ذلك فی آثناء ا حطة بستقل القہلة 
ویدعو ماشاء ء ثم ینصرف فیستقبل النساس ویتم خطبته ء واختلف عه أیضاً فی 
وآت تو بی الرداءء فنی الدونة : : إذا فرغ من ا حطبة وأراد ان یدعو استقبل 
القبلة وحول رداءہ ء وعله حول إذا أشرف علی الفراغ ء وعنہ بین الحطبثین ء 
فالتحویل علی ال٭اول بعد الاسقبال ء وعلالثانی واثاث قبلہ ؛َ وفیف الشرح الکیر : 
للذھب أنە قبل الدعاء وبعد الاستقبال ء ومحول الذکور اردیتہم دون النساء ء 
وکیفیة التحویل : أن بیدا بالمین فیأخذ ما علی عائقہ ال٭ایسر من خلفہ بجعلہ علل 
عاتہ اللآین ء ورآخذ بیسراہ ما على عائقہ الائن مجعلہ علی الایسر ء ولاینکه 
کا فی کتب فروعھم ء وحکی الحافظ فی الفت عن بعض المالكرة : أنہ لاہستحب , 
شی من ذلك ؛ ای التحویل والشکیس ء قال الزرقای : وکان اللإماممالك رض اللہ _ 
عنہ بقول أولا بتقدیم ا حطة علی الصلاۃ مم رجع عہ إلی ما فی الموطاً ء وآما_ 
عند الشافعیة : یصلی بہم الإمام ریعتین کالعید مع تکی الرَوالد وَجھر اقآ 
ومخطب بعدھا خطبتین یفتنم الڈول بالاستقفار آسعاً والثائزة سبعا ٤‏ وریہ 
الخطیتان قلھا ٤+‏ ولا ببحزیء خطاة واحدۃ ؛ ویدعو فی ال حطة الاول بدعاء , 
الاستسقاء الأئور ء وإذا مضی الثكک من ا حطة الثانیة ینوجہ لی القِلة حول ْ 
زداءہ عند استقبالہ القبة وبدعو ء وبعد الدعاء یستقبل الناس ویکھل ا حخطة حول 
والتحو یل أن یحعل ینہ علیآبسرہ ء والضکیس أن مجعل أسفلہ أعلاہء وعصلان 
الذکور من الناس ُردیتہم وییکسون ؛ معاً مجع ل الطرف ال سفل من‌الشق الأآیمن علی 
عانقهالاسر ؛ ھذا فٴالرداءا مربعء أما الدورو الثك لیس فه[لاالتحو بل قال الحافظ 
الفتح : قد استحب!اشافعی فیا جدید فعل ماع ”ہہ رسول القہ یك من النکیس مع 
التحویلء وزع القر طی کغیر ۵ ان الشافعی اختار فی الجدید التسکیس لاالتحویل ء 
وآ جھورعلی استحباب النحو پل فقطہ وحکیالخطاف عن الشافعی أن بج لأعلاہ أسئلہ 


بن ۱ 7 ارم الراہم 


ویتوخی ان بحعل ماعلی شقہ الین علی الثمال ء وأما عند الحنابلة فھی کالعید _ 
وقتاًوصفة فصلی ہہم رکعتین جھرآ مع نکر الزوابد وخطب بعدھا خطة 
واحدۃ علی الٗاصح علی النبر, یفتنحھا بالشکہیں قسع مرات ویکئر فہا الاستغفار 
وقراءۃ آیات فہا الام بالاستغفار ء ویدعو رافعاً بدیہ ظھورہا [لالسماء ویؤمن_ 
×. الوم م یستقبل بلق أئناءالمعاء فیدعو رآ ء ئم بحول رداءہ فیجعل ال جن عل 
الابسرء وعولالٹاس أردرت م ء کذا فی کتب الفروع ء وحی الم عنالخطاف : 
أن القرل بتکیں الزوائد روا4 لاد ؛ والشہور عله أنہ یکبر فِہا واحدة و 
الافتتاح ؛ وہو قول مالك والثوری والاوزاعی وإسحق ون : ور وأؤ وسف 
ومد ء وقال داود إن شاء کبر کا یکبر فی العید وإن شاء کبر للاستفتاح فقطء 
وقال ا موفق : لانعلم بین القائین‌بصلاۃ الاستسقاءخلافا فی أنہا رکعتان ء واختلفے - 
الروایة فی صفتہاء فروی أنہ پکیر فہنما کنکہیں العید وہو قول داود والشافعی ء 
والروایة الثانیة أُنہ یصلىی رکعتین کصلاۃ , التطوع وو مذھب مالك والاوزاعی 
وإسحق ٢‏ وھذا ظاعر کلام احخرقء ولاسنمفا أذان ولا ل[قامةء لال ف 
خلافا ء واختلفت الروایة فی اخطة : قال أو ہکر : اتفقوا عن ان عبد اللہ ان 
غہا خظیة و صع وداآ علیالمنبں ء والصحیمآنہا بعد الصلاۃء وجذا قال ‌مالك والشافعی 
ومحدینالحسن ء والروایٰة الثائیة أُنہا قبلالاصلاء وروی ڈكهعی حر رضی اعد : 
وان الزہیر وغیرھا١اھ.‏ 


والسابع إذا لم نطروا بعد الصلاة أیضا ء فھل تکرر ااصلاۂ ؟ او أمطروا 
قبل الصلاۃ فھل یھی الصلا ؟ آما عند الحنفیة فی ااطخطاوی علی امراق ی۔تحب 
ا حروج للاستسقاء ہ ثلالہ أیام للاتباع ولانہ أقرب لی التوا ضع ء وإذا سقوا قبل 
ا رس ار یں سواہ میں ھک 
من مثلاث للانہ لم بنقل ٤‏ وف الشرح الکبیر للالکیة : کر الاستسقاء استتاناآً 


: لامم الدراری ۱ ۳"( 


. قولہ: (اللھم اجملہا سنین ) قصتان(ا) جمعما ااؤاف لما ذکرہ أ۔تاذہ 


آیام لافی یوم ن تأخر الاطلوب أو حصل دن الکفایة ء وقال الان نی شرح 
: قال اصبغ : اسقعق نیل مصر م۔ةۃ وعشرین یوما متوالة وحضرهھا ان 
القاسم واان ودب ورجال صا لحرن ؛: ثٰٰ أرفی فرو ۶م ا جروج لو اسآسقوا 
قبل ااصلاةء وفی شرح لے وغیرہ من فروع الشاقعٍة : یکر ر ااصلاۃ مع 
الےطبتین حی بستو! م انآ وثالنا واکل فان اللہ تعآلی ےب الماحین فی الدعای 
. وا لرۃ الاولى1آکد یالاستحباب ٤‏ فان سقرا قداما ا مرا فک اق 0ال مازا 
وخطب الإمام شکرا لہ تعال ء وقال اموفق : إت سقوا وإلا عادوا فی الیوم 
الثسانی والالت ء وہذا قال مالك والشافعی ء وفال [صحتی : لانخرجون لا صرۃ 
واحدۃ لآن انی تلق م بخرج [لا مرۃ واحدۃ ولکن حتمعون فی معاجدم ء 
اذا فرغرا من الصلاۃ ذکروا اللہ ودعراء وللذا أن ھذا ابی الدعاء والتضرع ء 
. وقد جاء عن النی پلک أنہ قال  :‏ إن اللہ تعالی محب الاحین فی الدعاءء ء وأما 
النی "ا فلم مخرج مانیا لاستنائہ عن ا خروج باإجابتہ ول مرۃ ء وا حروج فف 
امرة اللاولی آ کد وإن تأھبوا للخروج فسقوا قبلا حروج ‏ م بخرجو! وشکروا الہ 
علی نعمته ء و[إن خرجوا فسقو قبل أُن یصلواء صلوا شکرآ لہ تعالی ١٦ھ‏ . وف 
نیل ا ارب من قروع الخابلة ۶ إتلم ِسقوا أولا عادوا انآ وئاك]آء وزن 
' تأموا الخروج قسقوا قبل ا حروج خرجوا أو صارا حلاۃ الاستسقاء شکرآ لہ 
تعالی ء وإن غم یکوتوا تأبوا الخروج م بخرجوا ء انتہی مختصرآ ومانصاً من 
الاوجز مع زیادۃ من المقی وغیرہ ۱٢‏ ۔ 


(() ھذا براد معروف عل الإمام البخاری رضی اللہ غنه ء أوردہ شخخا 
السہارنفوری شارح الذل کا تقدم فی [براداتہ ا مذکورۃ فی المقدمةء ومکذا ذکرہ 


٤‏ ارہ الراہم 


1ئ کن بالمسلمین ء والظاہر عند ہذا العبد الضعیف أن الدعاء الوارد ٹی حدبف 
ان ھریرة علی مضر غیر الدعاء الوارد فی حدیث اہن مسعود علی قریش ء فإِن 
حدیث ابن مسعود کان الدعاء فہ مک قبل ا ھجرۃ ء وحدیث أہریرۃ کان الدعاء 
ففه علل مضر خاصة وھو بعد ا مجرۃ لاآتحادہ مع القدوت ء قال الحافظ فی حدیےی 
أن عریرۃ ھذا : قولہء ہ الھم اجعلھا سنین ء الضمیر فی قولہ ؛ اجعلھاء یعود عل 
المدة ال تقع فہا الشدۃ المعبرعنپا بالوطأۃء اھ . ولا مائع فالتعدد فی الدعاء,ذلكء 
وتقدم الحدیث فی ہ باب بہوی بالشکیں حین ؛ِسجد ء وزاد هناك بعد قولہ: 
کسنی بوسف ء ء وأھل المشرق بومثذ من مضر مخاافون ١۱۰ھ‏ ہ وھو کاللص 
قی أن مذا الدعاء غیں الدعاء مک ؛ وقال الحافظ فی حدیث ان مسعود الاق : 
قولہ :ہ زاد اسباط ء ہو ابن نصر ووم من زعم آنہ أسباط ن عد ۰ اھ . قلے: 
الزاعم ھذا صاحب التوضیح ء قال المینی ١×‏ اسباط بفتنم ا ھمزۃ وسکون السینء 
قال صاحب التوضیح : ہو أسباط ن‌کعد القاص ؛ ضعفه الکوفیون . قلت : ذکر 
ق روابة الیبق آنہ ساط بن نصروھو الصحیحء اتہی مختصرآ ٠‏ م قالالحافظ: 
وقولہعن منصور یعی بالإسناد اممذکور قبلہ إ لی ان مسعود وقد وصلہ ال جوزق 
والبہق 6 وقد تعقب الداودی وغیرہ ھذہ الزبادة وسر ۱ اأسباط بن نصی إ یالخاط 
قولہ : ٭ شکا التاس کشمۃ ا لطر ء اخ ٠‏ و زم وا أنہ اأدخل حدیاً فی حدیثیء 
ون الحدیث الذی فه شکوی کئمۃ ا مطر ء وقولہ : : داللهم حوالیناء م یکن نی 
قصة قریش و ما ہو فی القصة الی رواھا آنس ؛ ولیس ھذا التعتب عندی جید 
رت ان یقع ذلك مر‌تین ء والدلیل علی أنْ أسباط بن نضر لم یغلط ما سأ 
ٹی تفسیر سورة ألدخان من روایة أن معاویة عن الإ سمش عن أں الطحی فی ھذا 
"الحدیث فقیل : یا رسول اللہ استسق اللہ مضر فإلہا قد ملکت ء قال مضر : إنك 
٣‏ جریء ء فاستسق زس می دفقل ہ یظھر ی أنہ أو سفیان ء ما میٹ 
نف کثیر من طرق ھذ ہذا الحدیث فی الصحرحین ء امہ آىو سفیان ٤‏ ئم وجدت فی 


۱ لامم الدراری یہ 


الدلائل البہقی عن کعپ بن سرۃ او مرۃ بن کعب قال : دعا رسول اللہ یلم عل 
مضر فأتاہ ہو سفیان فقال : ادع اللہ لقومك فإنہم قد ہلکوا ء إل آخر ما بسطه 
الحافظ من القرائن علی اتحاد القصة ء نم قال : وظہھر بذلك أن أسباط بن نصر 
م بغلط ولم ینتقل من حدیث إلی حدیث ء وسیاق کعب من سرۃ بشعر بأن ذلك 
وقع فی المدینة ء لکن لا یارم من ذلك [تحاد ھذہ القصة مع قصبة آنس ء بل قصة _ 
نس واقعة أآخریء لان فی روایة أنس فلم یزل علی ابر حتی مطرواء وفی ھذہ 
ماکان إلا جمعة أو نھوہا حتی ماروا : والسائل فی ہذہ القصة غیر السائل فی تلكء 
فھما قصتان وقع فی کل منہما طلبالدعاء بالاستسقاء ء ممطلب الدعاء بالاستصحاءء 
وإف لک تعجی من کشرة إقدام الدمیاطی علی تغلبط ماف الصحیح مجرد التوم 
مع [مکان التصویب زید التامل ء وجمع ما ورد فی الباب من اختلاف ا لالفاظ ء 
انتہی مخ٭صرا ٠‏ وتعقب ااعینی کلام الحافظ إذ قال : واعرض عل البخاری بزیادۃ 
اُسباط ہذا فقال الداودی : اأدخل قصة ا لمدینة فی قصة قریش وہو غاط ء وفال 
اُوعبد الملك : النیزادہ اُسباطوم واختلاط ء لانہ رکب سند عبدالقہ بنمسعود 
علیءآّنحدیث أنس پنمالك ؛ وہوقولہ : ہ فدعا رسول ا تكفقوا الفِثاخءء 
وکذا قال الحافظ شرف الدین الدمیاطی ء وقال : حدیث عبد اللہ بن مسعود کان . 
ولیس فیە ھذا ء والعجب من ابخاری کِف أورد ھذا ء وکان مخالفاً شارواء ٴ 
البقات ہ وقد ساعد بعضہم الخاری بقولہ : لا مانع أن یقع ذلك مرتین ء وفيه 
نظر لا بخی ء وقال الکرمانی : فإن قلت قصة قریش والقّاس أق سفیان کانت فی 
مک لافی المدینتة ء قت : القصة مکیة إلا القدر النی زاد أسباط فإله وقع 
فی ا مدینة ١1ھ‏ . ولحصالقسطلان کلام الحافظ: ثم قال کذا قررہ الحافظ ان‌حجر _ 
راداً بہ علی من غلط سباط بن نصر فی ھذہ الزیادة ء ونب لی نہ أدخل حدیثاً 
في آخر ؛ وآن قولہ فسقوا الفیث ماکان فی قصة ا لدینة الی رواھا آنسء لاف 


جھ ارہ الرابع 


سے ...٦۔۹‏ سس ج۸۔١٦.ح-‏ لف ٹ لٹ س لے سس شس س۰شے.سصسی2٘د.ف ش٤‏ ص- .٤ص‏ .٤ں‏ ۰ص سام لاس مس سس عوسی 


[یاھا جرعآ وإلا فدآنہ أرفع من‌أن بی عل مثل ذلك فکان‌وقوع دعاء ہنا وی 


قصة قریش ‏ وأجاب البرماوی بأنالمعنی ان سفبان بروی عن منصور واقعةہ ‌ 
وسؤال أہل مک وہوما قرل اهھجرة ء وزاد عليه أُسِاطعن‌منصور ذکر الوافعتین 
لاآن اثائیة مسیة عن الاولٴ ولا أن السژال فہما ععاً کان بالدیة ١اھ.‏ 
وما سیأتی من کلام شیخ الشایخ فی تراجمہ یدل علی أن الوم فی زیادۃ أ۔۔۔۔۔۔باط 
ٹی جزہ خاص لافی کل الزیادة . 
ولا یذھب علیكأن الشراح کاھم آوردوا علیحدیث الباب حدیث آك ھریرۃ 
[براداً آخر لکه غیر الڑبراد الذی أوردہ الشیخ قدس‌سرہ ء قال الحافظ : قولہ ؛ 
د غفار غفر اللہ ما ء ھذا حدیث آخر وہو عند المصنف بالآسناد اللذکورء وکألہ: 
سمعه ھکذا ذاوردہ کیا مع ء وقد أخرجہ أحمدعن قتیة کا أخرجہ الخاری ١ھ‏ . 
وھکذا قال السئی ء .-- م بس فی تخری الروایات فی ھذا ا نی ء وتعھما القسطلاف 
وغیرہ فی ہذاالإبراد مو ۔ٴ ےء ۱ 
)0( ھکذا ذکر مولانا لشیخ عد حن اشک ۲ تقریرہ اذ قال ؛ قولہ کسی 
ہوسف دعاء سنی ہوسف کان 6ک ٤۶‏ ولعل الباعث الشیٍخ قدس سرہ ئی ذلك 
ما ساق فی الحدیث الأی عن ان مسعود التصرٰیح بذلك ء وقال الحافظ : قولہ 
۱ سم کسبع ات ھومنصوب بفعل تقدیرہ : أسأِك أو ساط علہم ٤‏ وسیأق فق 
تفسیرسورۃ وسف بلفظ داللھم اکفنیہم بسبع کسبع بوسفہ وف سورة الدخان 
> اللھم أُعَی علہم ٭ ل آخرہ ء وآفاد الدمیاطی ان ابتداء دعاء انی مر لو ع لی قرلش 7 
۱ ہذ اك کان عقب طرحھم علی ظھرہ سلیالجزورالذی تقدمت قصته فی الطھارۃ ء وکان 
ذلك مہ قبل الجرۃ ء وقد دعا النی َقہ بل علہم . ىذلك بعدھا با مدینة فی القنوت ء 
کا تقدم فی أوائل الامتسقاء من حدیث أ۵ ھریرة ء ولا سو 
القصص ء ؛ إذ لا مائع أن پدعو ىفلك علیہم مرارا ٤٠ھ.‏ وقد عرفت فما سبق 
ماآخرتہ من أنہ ما من التعدد بذإك الدعاء عنبھذا الىدالسیت نالعا 


لامم الدراری ْ ۷ ۀ 


مک کان 27 قریش ء والدعاء علی مضر کان با مدیة ء فإہم کانوا شد ری ا خالفة 
کیا تقدم تقریاً من حدیث أ ھریرۃ ف باب ہ یہوٰی بالشکیر ؛ء وأھل الشرق 

ین حر حاقونق؛ وو ور ارات عد رخ وغیما فا 
وفد عبد القیس أنہم قالوا : ٭ یا رسولِ اللہ نا لا نستطیع ان أتيك إلا فی الشہر 
الحرام وییتا ینتا وبینك ھذا ا حی من کفارٴمضر ؛ ء الحدیث ء وقدوم وفد عدالقیس 
کان با لمدینة ء فالظاھر عند ھذا الد الضعیف أن ھہذا الدعاء علی مضر :ا لمدینة 
غیر الدعاء علىقربش مہ ء وذکر شسخ مشامخا الشاہ ول اللہ الدھاوی فی تراجمه 
تمربرآ آخر فقال : فی باب دعاء ال ی 2لت : داجعلھا سنینءء قوله ؛ قد ھلکوا 
فادع اللہ لم تمام القصة نہ علیہ السلام ؛ کان قد دعا : فطروا فَ مہتدوا 
ہذلك إلی الإسلام بل ازدادوا کفرً وعناداً ء مم دعاء النی یلک حم بالاستسقاء 
کان إظھارا للعجزۃ ء ونما دعا للحجة علہم لاشفقة علیہم ١‏ اھ٠‏ مم قال : وباب 
إذا استشفع امشر رکون بالمسلین ما وقع فی حدیث الہاب من قولہء فدعا رسول 
اللہ کم قصة مکل حرسہا القہ تعالی ٤‏ لکن زیادۃ قولہ : فسقوا الفیث فاطقت 
علیہم سعاً وشی الناس کہ ۃ ال لطر ما مثیت فی ھذا الحدیث من الإسناد ء وا 
یت من الطریق الْآخر إل قولہ : فدعا رسول اللہ نیکم فأمطروا خلاف قصة 
بلدينۃ من ظریق آنس ‏ نا تمامھا ‏ ابتة بطرق متعددۃ کا سیظھر نی الکتابء. 
کأنہ وقع وہم وخاط فی ھذا الطریق ١٠ھ‏ وما پظھر من کلام شیخ ا مشایج ان 
الوہم ‏ زیادة أسباط ! فی قولہ دفاطبقت لی آخرہ ء لافیآولہ می فی قولہ :ہ فدعا 
رسول اللہ ملق ملق فاسقو | الغِث ء وھذا تخالف ما اختارہ الشراح من وم زیادة 
اساط لھا وقال صاحب التیسیر : قولہ د فأتاہ أہو سفیان الح ء یعنی أتاہ مع 
کونە کافرآ لعله ہن ھذا اللاء ساط علہم .بدعاء النی ا ء ولیس فی حدیث 
لباب دعاء ابی تک مم بالطر ء لی ا سی سور لان قرہ ششاق 

مر فسقواء انتہی مختصرآ معربا ٤‏ . ٘ 


جو ۔ ا رہ الراہم 


قی مک ودعوتہ مؤلاء السلین کانت بالدة . 
قولہ : ( وأیض یستسقی )() بیان ما ذکرہ أولا من قولہ رما ذکرت 
قول الشاعرء -ٴ 


)١(‏ قال الحافظ: وھذا ایت منآبیات فی قصیدۃ لان طالب ذ کرھا الن[(سحق 
الیرۃ بطولما ء وہی اکئرمن مانین بیتاً تما ما تماقات ات ونفروا 
لہ من پرید الإسلام ء ظا : ۱ 
ولا رأیت یت القوم لاود“ فہم ۹ 7 قطموا کل الەرا والوسائل 
وقدجاھرو نابالعداوةۃوالاڈی مہ وقد قد طاوعو ا ام المدا وا مر ایل 
_ اقلت سو رب مہ ری 
وأبعض ینقسق الخ : : ا 
یلوذرہ ا ملاك من نز ہم عندہ فی العمة ٴوفواضل 
قال اللہیلی فانقل یف مار طالب : یتس الام :وجھہ ول یرہ قط 
استسق [نماکان ذلك منہ بعد ال مجر ء وأجاب: ما حاصلہ ان أہا طالب أشا رل 
ماوقع فی زمن عبد ااطلب حیث اسقسقی لٹریش والنی پل مہہ غلام ٤ھ‏ 
قال الحافظ : وعتمل أن یکون و طالبِ مدحہ بڈلك ما رأی من مخایل ذاك 
ِ٭ و(ن م بدآمد وقوءہ + وذکر ان التین وق شر اوطا ھذا دلالة عل 
أنه کان یعرف نبوۃ الئی سا ملا قبل ان یعث لا أخبرہ محیںۃ کاو غیرہ من‌شآنەء 
وفِه نظر لا تقدم عن ان ای أن إنشاء آن طالب لذا' ”الشعن کان بعد المٌعث ء 
ومعرفة أئی طالب بذبوۃ رسول اللہ بل جات فی کثیر من اللاخبار * وتمسك ‏ ۳ 
الشیعةیأنە کان مسلداًء ورأیت لعلی بنحۃ البضری جزناً جمع فیەشعر أٰطالبء 
وزعم فٛاولہ أنە کان مسلاً ومات علی الإسلام ء واستدل لدعواہ ما لادلالة فہء 
وقد بیقت فناد ڈلك کلہ فی ترجمة أفء طالپ ی کتاب ہ الإصابةء اٹہی س٢‏ 


لامغ الراری ٠----‏ جس 


اباب الان تقاق اد سی 


راد بذلك [ بات ان الاستسقاء ھو ادعاء فققط ان لیس ثیء 


قلت : والاوجه عندی فی جُواب إبراد السہیل ما یظھر ‏ احکاہ الطحطاوی علی 
للراق إذ قال : وقد اسقستی بہ یگ وھو صغیر ء أخرج'ابن عساکر عن عرفطة 
آن آلبان اللازدی رضی اللہ عله قال : قدمت مک وم فی قطء ققالت قریش : 
با با طالب : أقحط الوادی وأجدب العیال ء فھلم فاستسق ء نٹرج و طالب 
ومعہ غلام کأنہ شس تجلت لہ حابة قتیاء وحولہ أقِلة فأخذہ أہو طالب 
وألصق ظھرہ بالکمة ء ولاذ اغلام باصبعه ؛ ومافی السماء قرعة بل الہحاب 
من‌ھھنا ومن هھنا ء وأغدق وأغدوذق وانفجراءالوادی وف ذلك یقولًبو طالب: 

وأبیض بستسق اقام اخ اھ ۱ 

ول ماتین القصتین أشار شیخ الإسلام فی شرسہ إذ قال : عذا ایت إشارۃ 
ال ا ٤‏ وا و سای ھا وأنو طالب آیضاکا حکاہ 

تا عن اہن عساکر ؛ ۳ء 


ٰ وہذا علی مُسلك الإمام آ یق ء وقال الحافظ : انار بہذہ بث‎ )١( 
 ةقلابلا ل أن ا حروج لیس بشرط ف الاستمقاء : لان اللحوظ ف ا روح‎ 
اجتماع لاس ء وذلك حاصل ف المسجد (الاعظم بناء علی المھود فی ذلك الزمان_‎ 
ان عدم آعدد اظامغ خلاف ما حدث ف مذہ الاعصار ف بلاد تر والشام‎ 
والل المستعانء اھ . وأٴنت تری أن ماآفادہ الشیخ قدس سمرہ أوجه ما قالہ الحافظ‎ 
لان الملحوظ ق ا حروج لما کان المالغة ق الاجّماع وذلك حاصل: 7 المسجد‎ 
الاعظم فأی حاجة بقیت لی ا حروج ء م ال الحافظ : وقد ترجم الف بعد‎ 
ذلكہ من اکٹی بصلاۃ ا حعة فی خطةالامتسقاءم وترجل لئآ دالامتمقاء فی خطة‎ 
اخمق فاشار بذاك ل أنه اتفق وقوع ذاك روم المعق اندررجت خطة الاہتسقاہ‎ 


من الصلا:(ا٢‏ والتحو باۃ وغیرہما داخلا فی الاستسقاء ء إذ لوکان کذلك لین کہما۔ 


سمیٛ‫کّکىسلس۔ 


وصلاتہافی ا جمعقوراء ااطرقالئلائنة على شر یک نالاول عن أںحرۃ ء والڈائرةعن ماِك 
. واڈالكةعن[ماعیلن‌جعفر ء مم ذکرالحافظ طرقا آخری للرواںة ۰ قال الحافظ 
من قولہ : إن اتفق وقرع 7 2 ا جحعة الخ ء سخالف محختار الفقھاء کا سرأق ٠٢‏ 
)١(‏ قال صاحب الراق : للاسۃسقاء جائرۃ بلا کراہة ولیست سنة لەدم فەل 
عمر رضی الہ عنه ہما حین اسقسقی لانہ کان أشد الناس اتباعا لرسول اللہ مل ء 
وقد اسقستی رسول اللہ مز محمیع الصحابةء ولو بت صلاته فہا لاشنہر نقله 
القارااےا وم یرکھا عمر رضی اللہ عنہ وبرکہ م بنکروا عليه ء وقد ورد 
شاڈآ صسسلاتہ لک فقانا مجوازھا ء قال الطحطاویٰ : قولہ لیست بسنة : روی 
ہہ ماق اہ نا شی عله التحط رفع یدیہ وستقسق وم مذکر فیه صلاۃ ". 
کرداء 0 بدل علالسنة إذ لم توجد المواظة فی أغلب اللاحوال فالإمام خیر إن شا 
قعل وإن شاء ترك کذا یق ختصر البیات عن شرح مختصر الطحاوی ؛ وقولہ : قد 
ورد اذا ڈکر الشہید فی الکافی'المدی ہو جمع کلام محمد رحمہ اللہ قال : لا صلاۃ 
ِ یق الاہتسقاء و[نمغا فه الدۓاءی بلغنی عن الئی لد خرج ودطا ؛ وباغناعن مر 
ارضی ادعنہ آنہ صعد النترفدعا واستسق ہ ولم ببلننا عنالنی مك ق ذلك [لاحد یٹ 
واحد شاذ لایوخذ ت٤‏ آھ. وط تشتہر روامة الصلاۃ نی الصدر الاول ہل هو عن 
بن عباس وعبد القہ بن زید علی اضطراب فی کیفیتہا ء والحاصل أنہ ما اختلف 
فی ااصلاة با لماءة 27 عل وجه لا یصاح ٭ إئثبات السَیة م یقل و حیفة 
'ہسفیتھاء ولا یلزم من عدم قولہ بسدتہا قولہ بانہا بدعة کا نقلہ عنه بعض التشنعین 
ابالتعصب ھو ٹائل بالے واز ٤‏ انتھی ما نی الطحطاوی . قات : وما:قال نە ورد 
الصلاۃ حدیتی واحد فالظاھر أُنەہ أر اذ جرد القلة أو لم ثبت عندہ إلا حدیث 
واحد وإلا فالاحادیث ٹی ذلك غیر واحدۃ مع الاضطراب فی الکفیة ء ولاربب 
ق آنہا مقابلة الوقائع الکفیرۃ الَأاَتَة فی کلام الەبئی قلیلة جداً ء والاوجھ عندی فی 
معی لام الإمام محمد أنه ورد امسقاؤہ تلع مراخمع عدیدۃ وم رات کثیرۃ وکلبا 


لام الراری---- ۷ 


ہ-- -ل_۔ٰ 


فی پل ء مع آنہ اکننی ہھنا بالدعاء نقط. دون ان بحرل رداء رس 
صلاۃ ء وأبضاً فعقد الباب رد ما یتوہ من کراھة الاستسقاء فی ا سجد سما 
ال جامع ؛ لاہ محل ذکر ودعاء لاعرض حوانج دنیویقہ ہأنہ دعاء أیضاً ولایتمحض 
للدتیاء ہل فه منافع أخرویة کثیرۃ . 


کان بدون الصلاۃ إلا فی موضع واحد خرج فه [لالصل سنة ست وأما قبل ذلك 
وبعدہ مم مرج لاصلاۃ کا لابخنی علىی من أمعن انظر عل الروایات ء فقد أخرج 
العبئی روایات کثیرۃ ہا الاستسقاء بدون ااصلاۃ إذ قال : اعلم أن با حیفة قال ؛ 
لیس فی الاستسقاء صلاۃ مسنوٴة فی جماعة إنما الاستسقاء الدعاء والاستغفار بقولہ _ 
تعالی : ٭ استغفروا رہم الاة علق نرول الفیث بالاستغفار لا بالصلاۃ فکان 
الاصل فیه الدعاء والتضرع دون الصلاۃ ء ویئہد لذلك الّاحاد بث ء منہا الحدیث 
اللذکور؛ یعنی حدیث عساد بن تمعن عبد اللہ بن زید اللذکور فی ہ باب تحویل, 
_الرداء ء لانہ لم یذکر فیە الصلاۃ ء ومنہا حدیث نس الا ف الباب الّاق ء ومٹہا 
حدیث کعب بن مرۃ رواہ ابن ماجه قال : د جاء رجل لل النی ػكه فقال ؛ 
یا رسول اللہ استسق اللہ عز وجل فرفع رسول اللہ لک فقال : اسقنا غ؛اآ مریعاء 
الحدیث ء ومُہا حدیف جابر رواہ آو داود قال : أُتت ای یگ بواک فتال : 
دَ اللھم اسقنا. غثا پ الحدیفء ومنہا حدث ان اأُمامة رواہ الطبرانی قال : قام 
رسولالہ بلق فلسجدضحی فکیں ملاث کیرات مم قال : ہ اللھماسقنا ؛لائا ٭ 
ال حدیث ء وا حدیث عد الله ن‌جراد رواہ ابہق قال : × (ن اتی لیک کان(ذا 
استستی قال : ٭ اللھم غیثا مغیثا ء الحدیثء ومنہا حدیث عبد اللہ بن عمر ورواہ 
أہداود من روأیه رون شیب عن أیه عن جدہ ان رسول اللہ ڑل کان إذا 
استسق قال :م اللوماسق عبادك ہ الحدیثء ومنہا حدیف عیں موی آالم روا 
آںداود : أنہرأی اتی مَلِلہِ بستسق عند أحجار الزیتء ومنہا حدیث أبوالدرداء 
زرواہ الدزار والطابرانی قال : قعطۃ اطرعی عجد رسول القہ بلک * فسألنا ابی بلک 
"فو تا فاستسق الحدیث ومنہا حدیث أدلہابة ء رواہ الطباف ٠‏ ف اصغیرقالۃ 


۷۴ ا مرہ الرابع 


حپستت 


ن اسقسقی رسول اللہ بِك فقال أو لإابة : من ا2رف الرابد یا رسول اللہ ؛ 
الحدیثء ومنہا حدیث ابن عباس رواہ أبوعوانة قال : ہ جاء أعران لل انی لگ 
ققال : یارسول اللہ جثتك من عند قوم ما یتزود لم راع ء'فصعد النبر حمد اللہ 
مم قال : اللھم اسقناء الحدیی ء ومنہا حدیث سعد بن أی وقاص رضی الہ عنه 
رواہ ابو عوانة أیعناً أن رسول اللہ مك نزل وادیاً لاماء فِە وسبقہ ا مشرکون: 
ل ا مساء فقال بعض النانقین : لوکان نیا لاستسق لقومہ ء فبلغ ذلکگ النی بلک 
قیرط بدیە وقال : ہ اللھم جانا ابا کثیفا ء الحدیث ٤‏ وفە فارڈ“ یدیه من 
دعاتہ حی أظتنا السحاب ای وصف ء' وعندہ ضا عن عامر بن خارجة بن سعد 
عن جدہ أن قوماً شکوا لک النی یلک قحط المطر فقال : داج!ثوا علی اللرکبٔ 
مم قولوا : یارب پارب ۰ء قال : ففعلوا فسقوا حتی أحبوا أن یکشف عنہم ٤۔‏ 
ومنہا حدیث الشفاء بن خلفرواہ الطبرانی فی الکیر ٭ أن انی ہك زا اسدق ہیں 
اا/عة فی ا1۔جد ورفع یدیہ وقال : استغفروا رہ نہ کان غفاراءء وخالد 
ان الیاس الراوی ضعیف ء ومن‌حدیث الواقدی عن مشاسه قال ادقدم وفد بی 
صرة بن یس ورسول اللہ بلق فی اللسجد فشکوا إلیہ السنة فقال رسول اللہ لگ : 
اللھم اسقھم الغیث ہ ء وقال الواقدی : ہ ولا قدم وفد سلامان سنة عشر فشکوا 
لہ الدب فقال رسو داز ۰٤۰ھ‏ بیدیہ اللھم اسقھم الفیث فی دارمء الحدیثہ 
وف دلائل النبوۃ للبہق عن ان وجرة : دأفی وفد فزارۃ بعد وك فشک وا ]لہ 
السنة فصعد .ا منبں ورفع یدیہ وکان لا یرفع بدمہ [لافی الاستسقاءء قال : فوالہ 
مارأوا الشمس سبتاً سام الرجل ااذی سأل الاستسقاء فقّال : یا رسول اللہ : 
ھلکت الاموال وانقطعت السبل الحدیث ء وفی سان سعید بن منصور إسند جید 
!لی الشمی قال : خرج عمر رضی اللہ علہ یسقسق لم بزد علی الاستغفار فقالوا : 
مارأیناك استسقیت فقال : طلبت الغیث مجاریج السماء الذی جستنزل بہ اللطرء 
مم قرا ٭ استغفروا ریم +9 6 وفی صراسل أق داود عن عطاء بن یسار ُن 


لامع الدراری ۹۷۳ 


بر ۰ رج ٠‏ ںُ ي ٠‏ 


س ند أُی رسول اللہ فقال ا اف فا لکا نادم لہ 
ا رسول افرلار الحدث؛ء انتوی مختصرآ من المئی . قال : فھذہ 1 
) آشہد ای حفة ان الاستسقاء استغفارودعای وأجہ ہبعن الاحادروثٹ 
ال فہا الصلاۃ بے فعاھا مرۃ وترکھا آخری وذا لا بدل علی السنة و[نا یدل 
علی الرانںے ٠ھ‏ . وأیضاً قد عرفت نی الِحٹ الثالٹ من الباحت التقدءة ول 
اواب الاستقاء ان ا روج ااصلاۃ إل اللصل کان ٹی سنۃٗ ست ء وعدة من ھذہ 
الروا بات ای ڈکرہا المینی الالیة من الصلاة کانت فی السنة الٹاسعة او ہمدھاء وقد 
قال الحافظ فی حدیث آنیں الذی أخرجہ الخاری فی ہ ہاب المۃسقاء فی اا۔جد 
الجامع ء قولہ : دم دخل رجل من ذلك الباب فی ا حمة امقبلء ظاھرہ أنہ غیر 
الاول لان اشکرۃ إذا تکررت دلت عل التعدد ء وقد قال شريك فی آخر ھذ٦ٴَ‏ 
7 الحدیی ھھنا سا ان اُھو الرجل الآازل ٤ال‏ : لاأدری : ھا قتضی اہ 
لم بحزم بالتغایر ؛ فالظاہر أن القاعدۃ ا مذکورۃ مج ولۃ عل الغالب لان اُنساً من أھل 
انان ہ ماق زوایۃ عق مس ائس : ۰ ٭ فقام ذلك الرجل او غیرہ ٤ء‏ وگذا 
لقتادۃ فی الدب ء وتقدم فی ام2 من وجہ آخرکذاكوہذا یققتضی أنە کان بشك 
فی ذلك ء وسیأیق من روایة بحی بن سعی_د عن آنس : و فأتی الرجلٴ فقال : 
ہے سی لاق عوانة من طریق حنصعن نس بافظ ؛ مازلا عطر 
تی جاء ذلك اللاعران فی اع ة الاآ'خری ء واصلہ فی مس ء وھذا یقتضی الجزم 
تا ٤‏ فلملآذ۔اآً تذکرہەبعد ان ذسیه ء أو وآسیە بعد ان کان تذکر٥ء‏ ویژیدہ 
روایةالمق ق الدلائل آن عہدا؟ اللہ ىقال :ولا فغلرسولالقہ تیآ من‌غزوةۃتوك 
آتاء وفد بی فزارۃ وفه خارجة بن حصن اُخو عیینة قدموا عل 1 بل جاف فقالوا: 
بارسول الل ادع لا ربك ان یغَ‌لناء فذکر ا حدیثء وفه قال >وفراقھازی 
قیٴ السماء ء من قزعة پإلا سحاب وما بین المسجد وسلع می می بنا فذکر و حدریثت 
نس بتامہ ء وہ قال الرجل : یعی النی سآلہ أن یستسق لہ : دھلکت. 


۱۷ ا جرہ الراہم 


٠ ٠ 7 اب‎ ٠ ر8 لن‎ ۰ ٠ ٠ ں‎ ۰ ۰ ۰ 


اللاموال ء الحدیثٹ؛ فالظاہر أنالسائل ہو خارجة ال ملذکورلکوئہ کان کبیں الوفد 
ولذلك می من بینہم ؛ وأفادت ھذہ الروامة صفة الدعاء لمذکور والوقت الذی 
وقع ذلك فِه ؛ اہی مخنصرآ . فعل منە أن قصة حدیث آنس عند الحافظ کانت 
بعد غزوۃ تبوك ؛ لکن یشکل عليه ما فال ا لحافظ فی أول ھذا الحدیثی حدیث 
شريك عن نس أن رجلا دخل یوم ا معة لم اقف علی قسمیتہ فی حدیث آنس ؛ 
وروی الإمام أحمد من حدیث کعب من مرۃ ما یکن أن یفسرھذا الہم بأنہ کعب. 
للذکور ‏ وروی الہہمق فی الدلائل من‌طریق مرسلة ما یمکن أن یفسر بأنہ ارجة 
ان حصن الفزازی ء وسیأق بعد آبواب فی ذہ القصة فأتاہ ہو سفیان ء ومن 
م زع بمضہم نہ اہ سفیان بن حرب وہو وم لانہ جاء فیوقعة أخری کاسئ و ح٭ 
ق ہ ہاب إذا استشفم!الٹ کو ن بالمسلمین ء وقال فی الباب اللذکور فی قولہ : جاءہ 
أبوسفیان اللاموی والد معاویة والظاھر أن مجیئە کان قبل المجرۃ لقول انمسعود: 
مم عادوا فذلك قولہ ہ یوم بطش اطشة الکبری ء وم ینقل أنأبا سغیان قدم 
الدینة قبل بدر ء لکن سیأق بعد قلیل مایدل عل أنالقصة ا مذکورة وقعت با لمدینة 
نلم حمل علی الد فو مشکل جدآ ١۱ھ‏ . قلت : وتعقب المینی قول الحافظ 
للذکورقبل ف شرح قولہ : إن رجلادخل السجدء إذ قال لم یدر اسه ء وقیل ٢‏ 
روی.اللإمام أححد من حدیث کعب‌بن مرۃ ما یکن أن یفسر ھذا الہم بأنہ کعبہ 
قلت : حدیث کعب بن عوۃ رواہ ان ماجه ء وقد ذکرناہ عن‌قریب آی ف دلائل: 
ای حخیفة للذکورۃ قریاً فانظر فی ہل تری ماقالہ مما یکن ؛ وقیل لہ آبر سفیانە 
ان حرب ومهذا غیرحیح للان قولہ فی الحدیث یا زسول القہ پدل علی أن السائل. 
کان مسلاآ وأو سفیان إذ ذاك ٰ یکن مسلباًء اھ 


قلت: وأنا أتعجب کثیزآمن ہژلاء ا لشانج العظام والفحول الکرام رض اقهتعال٠‏ 
عنم أجعین ورفع الہ ماتہم فی أعلی الین ء کیف وقعوا ف التخلِط فی هن 


لاہم اادراری پل 


الوقائع الختلفة ء وکیف أدخلوا قصة فی قصة آخری مجرد اتحاد ألفاظ الدعاء : 
او سژال الاستسقاءء وما ظہر هھذا المبتلی بالسیئات امرف بالتقصیرات ساسحه 
اللہ ما أظھر وما خی من ملاحفلة الروایات التی ذکرھا ہؤلاء الشایخ الکرام أن 
ہھنا مملائة قصص مخللفة : أولاہا دعاؤہ جڑیگزءلی أہل مکہ بقولہ:الاہم اجعلھا سنین 
گئی ہوسفء وکانت ھذہ الدعاء علیہمعقب طرحھم علی ظہرہ ڑگ سل ا جزور 
کا دم ذلك من الدمباطی ء وھذا هو المذکور ٹی حدیث ان مسعودُ والمستسقی 
بی تلك القصة أہو سفیان بن حرب کا هر مصرح فی الروایة للذکورۃ ؛ 'أخرجھا 
ابخاری فی ہ باب إذا استشفع الش رکون بالمسلمین ء فدعا ہم النی بل فسقوا ٦‏ 
کا فی روایةا جوزق والبیہتی فیحدیث ان مسعود ھذا ء والمذکورف ھذہ الروایات 
کلھا الخطاب بلفظ : ہ یا مد ء لان أہا سفیان کان إذ ذاك کافراً ووقەت هذہالقصة 
فی مک قبل ا مجرۃ بلا ریب ء والثانیة دعاؤہ یك علی مضر الواردۃ فی أحادیق 
القنوت ء وکانت بعد الحجرۃ ء وفہا أیعناً : الم اشدد وطأتك علی مضرء اللهم 
اجعلھا سنین کسنی ہوسف ء وتقدم فی د باب پہوی بالشکبیر ء وأھل المشرق 
یومئذ من تضر تخالفون لەء وقد نہت علی ذلك قر یا علی قول ااشہخ قدس سرہ 
فی مبدأ الاستسقاء أنہما قصتان ء وااظاھر عددی ان ھذہ کانت فی السنة الرابعة من 
المجرۃ لان بدہ القنوت ککانفی ہذہ السنةکا تقدم وباب القنوتء قریاًء ولای مد 
ہل الاوجه أن المستسی فی ھذہ القصة کعب من مرة ء ویژید ذلك ما قال الحافظ 
شرح قولہ : زاد سباط ء أخرج أحمدوالحا کمن طر یق شعبة عن عمرو بن مرة 
طسنادہ [لی کعب قال : . دعا رسول الہ لک عل مضر فأ٘تیتہ فقلت یا رسول الہ 
إن اللہ قد نصرك وأعطاك واستجاب لك وإن قومك قد ھلکوا ء الحدیےء 

ومال الحافظللی شرکہ أن سفیان ایا مع کعب اروایة یہی فی الدلائل بلفظ : 

فأتاہ ابو سفیان فقال : ادع اللہ لقومك فإنہم قد ھلکواء قال : فی ھذا کان 

أیإ سفیان وکعاً حضرا جیعاً ء والٹالثة ما رواھا نس فی حدیث الاب مى 


ہو ارد ران 
ْ زباب الامتسقاء“ ق خطبة اخبة زی - 


ماکان بعض مایرد أولا پرد ھھنا أ ضا دفعه مع زیادۃ نہ لا بشرط(۷) لے 
الاہیتقبال ء ون کان دعاء ہ فأرنیا تولوا فبروجہ اللہ ء فلما لم یکن الاستقبال داخلا 
ق الاہتسقاء کیف یدخل فیہ<؟) الصلام ؟ وتحویل الرداء وغیرھا من الأمور ۔ ٠‏ 


استسقائمہ لاوق خطة ا مة ء والظاھرآن الستس ق نی ك القصة خارجة بنخصن 
وکانت ہذم الواقعة بعد مرجعہ ڑگ من وک کا مال إليه الحافظ ء وتقدم کلام 
ا حافظ فی ذلك قریا ء وأما خروجہ تک لا مصلیللاستسقاء فکان فی السنةالسادسة : 
من المجرۃ فی رمضان کا تقدم فی ول أہواب‌الاستسقاءء وفصلت الکلام عل ذلك 
الاختلاط کثیرمن‌الشم اح ھذہ الوقائعالنفرقةبعضہا یعضء واقہ تعال أعلم ٠۱٢‏ 

(١)وقد‏ عرفت قریا ما قال الحافظ فھذہ اااجم اثلامُة ء والأاوجه عندی 
أن الإمام البخاری أشار بہذہ |لراجم اختلفة ل ألواع الاستسقاءء وف الاوجز_ 
فی مسلك الشافعِةھا ملانة زان ناف الدعاء معالقاً فرادی ومجتمعین ء وأ سطھا 
الدعاء خلف الصلوات وخطة ا حعة ء وأعلاھا یصلی ہم رکعتین أی عل المیئة 
انخصوصة التقدمة فی أول أہواب الاستسقاء ؛ وف الغی قال القاضی : الاستسقاء 
؛لاة أضرب أ کلہا ا حروج والصلاۃ کیا وصفنا ء ویایہ استسقاء الإمام یوم ا حعة 
عل ابر ما روی : ہن رجلا دخل المسجد یوم ا لمعة ورسول اللہ بر بخطبء 
ا حدیث یعنی حدیث الاب ہ واثالثك أن بدعو اللہ تسا ى عقیب صاواتہم وفی 
خاواتہم ١۰‏ 

)٢(‏ ولاجل ذلك قید الإمام ادجمة بقولہ غیر ستقبل القبلةء ولایعد عندی 
أُنە رضی اللہ عنه قدہ بذلك دۂفعاً ما یتوہ من روایات استقبال القبلة فی دعاء 
الا-تسقاء * آزہ بک اسنقلھا هھنا أَپضا ٥ء‏ فدفعہ بذلك من أن الاستقبال لا یکون 
قی خطة ا لمعة ۱۷ء ۱ 

() فإن استقبال القبلۃشرط لصحة الصلاة وتحویل الرداء مرتب عليه فی 
'الروایات الواردۃ نی تَلك القصة ٢١ء‏ 


لامم الدراری ۷۷ 


) باب إذا استشفحو ۱ لی الإمام'“) 
أی السوا مه وطلبوا ن یدعو لم . 
٤‏ ۳ 0+ متا 
اُوردہ استعا رادا . ذ 
قولہ ( عم ای مغ )نہ ثءجاآ(٢)‏ من پک وتعید الحال 
فی زمان سیر . : 
(() قال الحافظ : قال الزین بن ا ایر : تقدم لہ باب سوال ااس الإمام 
والفرق بین الدجتین ؛ أن الاو لیان ما علی اکاس أن یفعلوا إذا احتاجوا ء 
وااثانة لیسان ما علی الإمام من:]جابة سوا م ١ھ‏ . . وف الدرالختار : ا٭اول 
لات اذنه ور 5 جازء اھ ِ مسر 
اللآمر إل ٠‏ تعاللء اھ قاے : أوم یکن لہ حاجة لکثرۃ الرسائل ۰۲ء 
() تیم ق أول اہناب مبوطاً أنہم آوردوا عل اللخاری' فی ذکر هذہ 
الزپادۃ وقالوا ادخل قصة ئٔ قصة آخری ء وما آفادہ الشیٍخ قدس سرہ منالنوجه 
بسٹأنس ذلك من کلام اللکرمانی أبضا إذ قال : فإن قلت قصة قریش والمػاس 
ان سفیان کانت فی مکہ لا فی المدینة ء قلت القصة مکیة ملا اقدرالذی زاد أسباط 
فإنه وقع فی المدینة ء والروایات الاآخر ترل عای١اھ‏ . وأوضح من ذلك مافی 
القسطلاق إذ قال : وأجاب اابرماری ہن الممی ان سفبان یروی عن منصور واقعة 
مل:وسژال أُہل مک وہو بہا قبل المجرۃ ء وزاد عليه أسباط عن منصور ذکر 
الواقعتین لا أن ااثانیة مسیة عن الاو ؛ ولا أن السئال فہمامعاً کان با مد ینة ۱۲١‏ 


(۳) وقال الحافظ ؛ زاد فی روایة حمید لمرعة علال ابن آدم وقال أیطضاً : 
نوولہ فی النرجمة حوالینا ء کان التقدیر ان بقول حوالینا ونکلف لہ الکرماف إعراہا_ 


۷۸۸ 7 ارہ اراع_ 


5 ا جھر آ " 
وھو ما ذھب إلیه الإمام(ا) اَیاً ہ فإنہ قال : إن الصلاٴ وإن لم تنکن داخلا 
فی الاستسقاءء لکن الإمام إن صلی جھر بالقراءۃ ء ۱ 

ْ ( باب کیف حول النی ہی ) 


أراد(۴) بالکیفیة ھنا بیان بعضأحرالہ لا أنہا علی أآی کیفیة کانت التحر بلة؛ 


آخر واختار 8۳ء۵ء۹"/ ولە فا دوما طر بالدینة قطرۃ , لان 
ذلك أبلغ فی انکشاف الطر وھذہ اللنظان ل تع إلافی ھذہ الرویة ٠٤‏ :. 

(ااوشم قی الحث السادس من المباحث التقدمة فی أول الاب 3 بجھر 
القراءة قال صاحا أی حنیمة والأائمة الثلائة الباقیةء وقال الحافظ : نقل ان بطال 
أیعناً الإجماع علیہ ١١ھ‏ . وقال الەینی : من فوائد الحدیث الجھر ارامۃ فی صلات 
١‏ الاستسقاء وھؤ ما اجم ءله الفقھاء ١٦ھ‏ ۱۳ء 7 

(۷) بشکل مناہبّة الحدیث الوارد ف الباب بالترجمة وھو الذی أراد الشیخ 
ٹی کلامه ء وقال الحافظ : وقد استشکل للآان اللرجمة لکیفیة التحویل ء والحدیٹ 
دال علیوقوع التحویل فقط ؛ وأجاب الکرمانی بأن معناہ حولہ حال کونمداعبآء 
وحملالزین بنالمیر قولہ ہکیفء ٤‏ علی الاستفھامء فقال : ماکان اتحو یل ا مذکرر 
م یتہین کونہ من اناحة المین أو الیسار .ا خاج إلی الاستفھام عنه ء قال المافظ : 
والظاھر نہ لمسا لم یقبین من ا حبر ذلك کأنہ یقولن هو عل التخیر ء لکن الم فاد 
امن خارج أنہ التغت جانہ الآٍّن ىا ممیت أنہ کان یعجه التیەن فی شأنہ کە ء ۱ 
5 إن محل ھذا التحو یل بعد فراغ الموعئلة و[رادۃالدعا١٤اھ‏ . وبذلك شرح المینی 
إذ قال : فإنقلت : ین المطابقة ؟ قلت : قال الکرمانی معناہ خولہ حال کونە داعرآء 
قلت : أشار 2 لی ان الحال من الکفیات (ل آخر ماقال بحو کلام ا لحائفظء 
وھذا اإذی اختارہ الکرمانی هو مژدی کلام الشےخ قدس سر٥‏ ۱۲ء 


لامم البراری ۷۹ 
فیصح [یراد الروایة النی ہا بیان وقت التحویلة متی کانت ء فعلم أن تحویلہ ظہرہ 
کان قبل الدعاء . 

قولہ:(وھر اقتل اقتل) آراد (۱)پہ دفع توم ا جاز و کررہ اٍشارۃ 
إل الکثرۃ . 


(١)ما‏ آفادہ الشہیخ قدس سرہ واضح ووجِه وقد أُخرجہ الخاری بروابة 
الڑھریعن سعیدعن ا ھریرۃ بلفظ : ویکٹثراہرج * قالوا یارسولال : أیماھو؟ 
قال: القتل القتل ء قال الرافظ ہو صریخح أن تفسیر المرج۔مرفوع ولا یعارض 
ذلك جحثه ور صر مر ا الحبشة ء ر یق کتاب 
وقال فه : قیل واتے ۹ تال : ھکذا بذہ 2 کآنہ بر بدالقتل 
جع نہ جمع بین الإشارۃ والطق حفظ بعض ‌الرواۃ ما لم محفظ بعض ١٢ا٠‏ 
والاو ےہ عند ھذا المد النیف فی مثل ھذہ الروایات تعدد أفو ال ناما : 
نھ عل مل ھذہ الامور مواضع کثیرۃ بألفاظ مختلفة کا لاضی من أحو الہ مقر ٤‏ 
ووقع الاختلاف فیحد یث الاب ق معی‌قولہ یتقارب الرمان ء قال الکرعاف : 
تقارب الزمان بخل ء وبانہ ماروی أنہ پیک قال : لا تقوم الساءة حتی تقارب 
الزمان فشکون ال:ة کالشہر ؛ والغبر کا مة ہ وا حمۃکالیوم ء والیوم کالساعةء ۱ 
والساعۃ کالضرمة بالدارء وعتمل أن یکون معناہ یتقارب أھل الزمان فی وت _ 
الجھل : وانتفاء الم عہم َو یتقارب الیل واللہارق چم ازدیاد اعت بن 
ینساویا طولا وقصرآ ء وقال الاووی : معناہ حتی بقربالزمان من القبامة ء أۃول: 
وحاصلتف۔یرہ أنەلانکونالفیاەةحتی تقرب القیامةء وھذا کلاممھمل ٤وقیل:‏ یتقارن 
الزمان بقص رآمعحارأملہ ہ القاضی الرضاوی ء أویراد أن بتسارعالدول إلی الانقضاء 
فتقارب'یاماءالوك ء انتہی مخصرآ ۔ وقال الحافظ : اختلفف معناہ فقبل علی ظاھرہ 
فلا یظھر التفاوت ف الیل واللہار بالتصر والطول ء وقیل تذھب البرک فیذھب 
الیوم واللبلة ہالسرعة ء وقبل تقارب آھل ذلك الزمان فی الشم وعدم الیر ءوقیل . 


تتقارب صدور الدول وتطول(٭) مدہ أحد لکثرۃ الفتن ء وقال الاووی : معناہ 
حتی تقربِ القیامة ء ووہاہ الکرمانی وقال : ہو من تحصیل الحاصل ء ولیں کا 
قال ہل ععناہ قرب الزمان العام من الزمان ا حاص وہو یوم القیامة وعد قربەیقع 
ماذکر من الامور الشکرۃ اھ , وھکذا تعقب الع علیى الکرمانی فقال : ھذہ 
جرأۃ من غیز طریقة ولیس ھذا الذی ذکر حاصل تفسیرہ ہل معتی کلامہ یقرب 
الزمان الام بین ا خحلق من القسامة اتی ھی الزمان الخاص ء وقال الیعذاوی ۳۲ ٠‏ 
أن یتسارع الدول إل الانقضاء فتقارب أیام لللوك ء وقال ان ا جوزی : ۂ 
أربعة أفرال: اأحدھا أنەقرب!لقیامة والمعنی إذا قرب القیاءۃ کان منأشش ١طھا‏ 
وافرج ہ والثانی قضر مدۃ الازمنۃ مما جرت بی العادۃ کا جاء حی نکون الےة 
کالشہر ء الحد رٹ . واثاٹ فصر الاعار بقلة البرکا فہاا ' والرابع عاّت احرال 
الناس ف غلِة الفساد أی یتقارب أھلالزمان أأی حون فی القبائح ء ولٰذا 
ذکر علی آثرہ الشح وامرج ء وقال امن النین : معناہ قرب الایات 6ڑ212ًٔ2-0-ی‪ھ)] 
وف حواشی النذری قپل : معناہ نطب تلك الایام حتیلا تکاد تستطال ہل تقصرء 
وقل تارب أھلہ فی قلة الدن تی لا پکون غیم سس أمر بالمعروف وینہی عن 
اللنکر لغلة الفسق وظھور آھلہ ء قال الطحاوی : قد ایکون معناہ فی ترك طلب العلم 
خاصةء انتہی مختصراً . والحدیث الذی ذکرہ الکرمانی أخرجہ الرھذی من 
حدیث نس مرفوعاً ہ السنة کالشہر ء الحدث ء قالہ القسطلا ء وقال : کضرمة 
بالنار ؛ ای زمان اتاد الضرمة وی ما توقد یہ النا ر أولاكالقصب والکریت ؛ 
أو صحمل ذلك علی کم اہتمامھم نمادحھم من النوازل والشدائد لایدر کن کیف 
نقعضی آیامھم ء فان قلت العرب تستعمل قصر الایام والیالی فی المسرات وطوما 
الکارہء جیب ہأن الذی یذھبون إليه فی القصر والطول مفارق للمی :الذی 


)8( تا لام و والمواب لاو ۷۷ 


لاہم اادراری - ۸۱ 


ذھب إليه هھنا ء فإن ذلكراجع إإل بی الإطالۃ للرخاءء والذی ذھب إليه راجع: 
إل زوال الا<ساس ا یمر :علیہم من الزمان لشدۃ ماہم فە ؛ نم حلہ الخطاف 
علی زمن ا مھدی لوقوع اللامن فه فیستلذ المیش فه لانبساط عدلہ فاستقصر مدالہ 
لانہم بستقصرون مدۃ أیام الرخاء ء وتعقه الکرمانی بأنہ لایناسب أخواتہ من 
ظھور الفتن وکثرۃ ا مرج ء قال فی الفتح : وا نما احتاج ا حطان إلی وی بما ذکر 
لان لم یقع نی زمانہ نقص ولا فاإنی تضمنه الحدیث قد وجد ف زمانتا ھذا 
فانا من سرعة مس اللایام ما م نکن نجد ف العصر الذی قبل عصرنا ھذاو(ن 
مم یکن ناك عیش مستاذ ء والحق أن المراد نزعالبرکا من کل شیء حی من الرمان 
وذلك من علامات قرب القیاءة ء انتہی مختصرآ من الةمطلا ٠‏ ولوأًمعنت انظر 
الغائرفی کلامھؤلاء ا مشایخ اللاربمة: الکرمانی والحافظوالءی والقسطلای لوجدت 
٭ معافی کثیرۃ فی شرح الحدیث متقاربة ومتغایرةء فإن طول الزمان وقصرہ ألعیش 
واللذة مثلا ةد کون لکال السرات والانبساط للعدل والدین‌کا ذھب اليه. 
الخطان ؛ وقد رکون للانہماك‌ف المعاصی والشہوات ؛ قال طرفة البکریف معلقتہ: 
وتقصیر یوم الدجن والدجن معجب یب بہکنة تحت ا خبساء ااعمد 
وأما باعتار الع الّآخر فی الڈل دع ء : وکذاك أیام السرور قصار ء فإن 
آام الىرورٴسو اءکانت فی الشہوات أو فی لذاتالطاعات نکو ن قصاراء وھکذا_ 
قصرالٴعمار بقلة البرک أو لکثرۃ ال٭امراضلا؛ہوات أو لک القتل والحوادث 
من الزلازل وغیرھا ۔_ 
یم اختلذرا فی [دخال ہذہ الترجمة فی الاستسقاء ء وقال الحافظ : قیل ماکان 
ہبوب الریح الشدید وجب التخوف الفضی إلی الخشوع والإنابة کانت الزازلة 
ون وھا من الایات أولی بذاك لاسما وقد نص فی ا بر علی أن اک الزلازل 
من أأشراط الساءةء وقال الزین بن ایر : وج إدخال ھذہ الرجة فی آبواب _ 


00007020 0000 0000000000000000 0000000000000000 0 2020ی یی گے ہے ے11ے مھدم مم مِممم می می سج جس س ‏ س تشد سس جح 
سے س×عحے سسسص-×-ح سم تل 


الاستسقاء أن وقوع الزازلة ورھا یقع غالبا مع ٹرول المطر ء وقد تقدم لنزول 
الطر دعاء مه ار انت ان پپین نہ لم ثبت علی شرطہ فی القول عند 
الزلازل ونھوھا شیء وہل بصلی عند وجودھا؟ حکی ان ا نذر : فه الاختلافء 
وب قال أحمد و(سحق وجماعة ء وعلق الشافعی القول مہ علی صحة الحدیث عن عل' 
وصح ذلك عن ان عاس أخرجہ عبد الرزاق وغیرہء وروی ان حہان فی حہ 
عن عائشة مرفوعاً : صلاۃ الات ست رکعات وأربع جدات ١٠٢١ھ‏ . وقال 
القسطلانی : وستحب لکل أحد أن یتضرع بالدعاء عند الزلازل ون رھا کالاصواعق 
والحسف وأن یصلى منفرداً ائلا یکون غافلا لان عمررضی القہ عنہ حث علالصلاء 
فی زازلة ولایستحب فہا اجحاءۃ ء وما روی عن علی رض اشدعنہ أنہ صلی فی زازاة 
جماعة ء قال اادروی :لم یصح ولو صح قال أصماہنا حول عل الصلاۃ منفرداً ء قالِِ 
ا می : وصفتہا عند ان عباس وعائشة کصلاۃ الکسوف ؛ وعتمل أن لا تغیر 
عن ا لمعھود [لا بتوقیف ء قال الزرکئی : وہٰذا جزم ابن أں الدم فقال : تکون 
کھیئة الصلوات ولا تصلی علی ہائة ال٭سوف : قولا واحداً ٠‏ اھ . وقال ال لموفق : 
قال أ انا یصلی الزازلۃ کصلاۃ الکسوف ؛ نص‌عله وھو مذھب إمحق وأدئثور؛ 
وقال القاضی : لا یصلی للرجفة والریح الشدید وااظلدة ونحوھاء وقال الآمدی : 
یصلی لذلك واری 0 اکب ‌وکئرةۃ المطر وحکاہ عن ابن آئی موسی ؛ وقالًصحاب 
الرأی : الصلاة لسا الابات سر لان اانی ص کلک ءال الکسوف نہ آیة من 
آبات اللہ تع ی : وصلى ان عباس ززلزاة 0-27 رواہ سعیسسد ء وقال مالك 
والشافعی : لایصلیى بئیء من الا یات سوی الکسوف لان انیل لاہ لم یصلاخیرہءء 
وقدکمان ٹی عصمرہ بعض ھذہ الّآّیات وکذِك ےلفاؤ وہ ء ووجہ الصلاۃ للزازاۃ نعل 
ابن عباس وغیرھا لایصلی لہ ان النی کو م یصل ما ولا أحد من آصحابہ ١ھ‏ . 
وی اادر ا ختار :إن لم حضر الإمام یعی فی صلاۃ الکسوف صلی الذاس فرادی 


لاب النراری َ ۸۳_ 


قوہ: سلون ررقع) أی حظکم وقضطک(ا) واتہ تعال اع 


وعلہ اح 


ق نازیم کالسوف واج ااشدیر والظة القویة نہاراً والضوء القوی ایلاء وتحو _ 
ذلك من الّأیات ا خوفة کالزلازل والصواعق وائلج والمطر الداتمین ؛ وقول 
ان حجر؛بدعۃ: أیحسنة؛ قال ان عابدین : قولەحستة الظاھر أن ا مراد ہہا الادبء 
ال قال فی الدائع (نہا حننة لقولہ پگ : د إذا رایمن 7 الفراع عینا 
فافرعوا إل الصلاۃ ۱۰ھ ٢۱ء‏ 

(() ذکر ہذا النغسیرالقسطلاف وغیرہ أبضا : قالالقسطلاف: قولہ: تجعلون - 
رزقم * الرزق معی الشکرف لەة ء أوآراد شکر رزقک الذی هو ا مطرففیهإضمار 


ے نم تکذبون معطیة وتقولون مطرنا بنوء کذا ء أو تنیماون حم واصیکم من 


القرآن تکذییکم بە۰اھ. وقال الحافظ : قولہ قال ابن عباس : شکرکء محتمل آن . 
پکون مرادہ أن ان عباس قرأًھا کذلك ء ویشہد لہ ماارواہ سعید بن منصو ربندہ _ 
عن سعید بن جبیر عن ابن عباس أنە کان یقرأً دونجعاون شکرکم انم تکذبونء ۱ 
. وھذا إسناد صحیح ؛ وروی مسلم من طریق ای زمیل عن ابن عباس قال : ہ مطر 
. ناس علی عہد رسول اللہ یکم فذکر نو حدیث زین بن عالد فی الہاب وفی آخرہ 
فا نز ھذہ الایة ہ فلا أضم مواقع الجوم ء إل قولہ ۳ ۰ وہ 
ہذا مناسیة الترجمة وآأثر ان عاس لحدیث زید بن خالد وه وروی غروای ۱ 
ان عباس المعلق مرفوعاً من خدیث على رضی اللہ عنه لکن‌سیاقہ بدل علی التفسیں: 
لاعلی القراءۃ أخرجہ عبد بن حید عن علی رضی اللہ عنه مرفوعاًء قال : تجحعاون ۱ 
رزقکم قال تجعلون شکرک تقولون مطرنا بنوء کذا وکذاء وقد قیل : فی القراءة 
المشہورۃ حذف تفدیرہ وتجعلون شکر رزفکم * وقال الطیری : المعنی تجعلون _ 
الرزق الذی وجب علبکم یہ الشکر تکذیکم بہ ہ وقیل : الرزق معنی الشکر 
فی آة أزد شنوءۃ ١٠ھ‏ . وھکذا ذکر اللاقوال العدیدۃ ف العینی وزاد فی آخر ٭وف 
تفسیر ن القاسم ا جوزی ونجعلون نیکم من القرآن أُنکم تکذہون ۰٠ھ ٠١٠٢‏ 


2 +٤٤ 


(أبہواب اللکسوفی؟' ( 


)١(‏ ذکر فی أول باب الکنوف من ال٭اوجز عھنا اٴبضاً عدۃ مباحث مفیدة 
کأخواتہا من الاسقسقاء وغیرهھاء والمذ کور ھھسا عشرۃ ماحث . 
الاول فیاختہ : فھو مصدر کسفت الشمس ہفتح الکاف ء وَقیل بضمھا وھو 
نادر ء وف مسلم عن‌عروۃ : لاتولوا 5سفت الشمس ولکنقولوا خسفت : وسیأق 
. الکلام علی ذلك مبسوطاً فی , باب ھل یقول کسفت الشمس أو خسفت ء وقال 
الکرمانیف: یقال کسفت الشمس والقمربفتح الکافو بضمھا وانکسفا وخسفا بفتح 
الحاہ وضمھا وانخسفا کلھا معن واحد ء وقیل : بالکاف الشمس وبا حاء القمر؛ مم 
ا جھوز علی آنہما یکونان لذہاب ضوئہما بالکلة وإذھاب بعضە ء وقال بعضہم: 
ا حسوف فی ا یع والکسوف ف العض ء وقیل : الےسوف ذھاب لونہما 
والکسوف تغیرہ ٠‏ اھ . وف الاوجز : ا مشہور فی استعمال الفقھاء أن الکسوف _ 
للشمس وا حسوف القمر واختارہ معلب وذکر ا جوھری أنہ الافصح ء وقیل : 
ھومتعین وعن بعضہم عکسە وغلطەعیاض ١‏ اھ . 5 
اشاتی زع آھل الیثة آن کسوف الشمسلاححقبة حقبقة لہ ء فاإنہا لاتغیر ق نضہاء . 
وإ نا القمر بحول بیننا ویینہا ونورھا باق ء وأما 7 الشمر حقرققة فان ضوہہ 
من ضوء لشمس وکسوفہ محلولة ظل اللٌارض بین الشمس ویینہ بنقطة انقاطع 
فلا تی فيه عنوء أَلبٔنة ء وأبطلہ ابن العرق باأہم زوا آن الشمس أضعاف القمر 
فکیف بحجب الاصغر الا کر ء وھکذا رد علہم المینٰی باسطاً کا فی الاوجز 
مختصرآء وفه : قال ان دقیق العید : رعا بن شر انال کر أەل 
الحساب یناف قولہ عليه السلام : : ٭یخوف الہ بہما عبادہء ولییں بئیءء لاںقتعا یى : 
أفعالا علیحسب العادۃ وأفعالا خارجة عن ذلك وقدرتہ حاککة علی کل سابء فلہ 
ان بقتطع ماشاء من الاسہاب والم۔ییات بعضہا عن بعض ٠ء‏ وا حاصل أن قول 


سک 


×ہمسمممت ہما سے سممہنے۔ے جح سو --ھ سپ لوان 


لامم الدراری ۰"( 


ُھل الحساب إن کان حقاً لاینافی التخویف ء فلت : وھذا ظاھر چداآ فان الزارلۃ - 

عندم انا تب علی أحوال تو جن تخت الارطضن آو فی ا بال ومع ذلغر 

لیس فی الدنیا أحد لاسخافھا ء قال العینی : الکسوف تغیر علقه اللہ تعالیى فہما ‏ 
لام یشاؤہ ولاہنری ماھوء ویکون تخر یغاً للاعتبار بہمامععظم غلقھمافکیف 

بابن آدم الضعیف ٤‏ وق : حتمل ان یکونَ عند تجلی الله تعا ىل سحانہ و تقدس 

کیا فی حدیث قبیصة ا لا یل عند أ داود : ہو إذا تج لی لشیء من خلقہ خضع لەء > 
الحدیثء رواہ أیضاً أحمد والذساء وصححہ ابن خرمة والحاکء وقال عزاسمہ : 
و فلسا تجلی ربہ لاجبل جعلہ دکاً ء ء وروی عن طاوس آنہ نظر لی الشمس وقل :: 
انکمسفت فک حتیکاد أن بحوت ء وقال ہی آخوف ھ مناء اتی ملخصا۔ _ 
: الٹااث کان ا شہور فی أء یام ا اہاة ہما ینکسفان لحدوث ت غیر فالار ض‌ 
من موت او ضرر فابلل الی ہا ۱ ۱ 

۱ ارابع ف حکم الکسوف وف ھرفتہ رات غا2 قال: 
الشاہ وی اللہ الدھاوی : الاصل فہا أن الأیات إذا ظھرت انقادت ‏ ما اللفوس ۔ 
والنجأت إی‌انہ تع وانفکت عن الدنیا نوع انفکاکء فتك الحالة غغیمة اللؤمن 
ينِشیٰ أُن: ییتہل فی الدعاء والصلاۃ اوسار اعمال البر وأیضاً فانہا وقت قضاء 
الحوادث ف عام الثال ء وإذلك یسنشمر فہا المارفون الفزع ٤‏ وفزع رسؤل الله 
بی نندھا لاجل ذلکك وھوقولہ تک ی الک وف فی حدیث النعمان : ٭ غاٰذا تل 
اق لائء من‌خلقہ خضع لہ ءء وأ ینا الکفار یسجدون للشمس والقمر؛ فکان من 
حق امن إذا رأی آیة عدم استحقاقھما العادة اأُن پتغبرع إلی القہ عز وجل إلی 
آخر مابسط فی الاوجز . 


وا اق رز الکن وف فی عیدہ و واختلف فی ذلك أم لالہیرجدآء قال: 


راو اقاری: کان کس وف اش سو کذا مر ھت ومن النےةالحامسة کا 


۸۸۷۹(ت-ےت اپ حا الرابع 


ہے ان جانوروایاتالحدثعتتافرۃ أنال؟ :وفکانیوم جو ہو و ۱ 


يك وجھور أھل السیرآنەعلہ السلام مات ف السنة الماشرۃ فیریع الاول أو فی 


رمضانأو فیذیالےجةفما؛ شرالشہروعلیه الاک وف آر بەۃأوفیرا بععشرۃة اولاصم ۱ 


شیء مہا على قول ذی|ےجة 09 ٠ت‏ اہ بی ہد وفاته من‌غبرخلاف؛ ولاریب 
آنہ پک کان إذ ذاك مک فی حجة الوداع ؛ وجزمانووی أنہاکانت سنة الحدییة 
وف تاریخ الخیس ف السنة السادسة ہا کسفت الشمسآول عرۃ قبل الکسوفالذی 
یوم اثلائاء لعشر لیال خلون من رع اللاول توفی [براہی علیەالسلام واکسفت 


الشمس: فقالوا [نا ؟سفت لموتہ لان الکو فیکون فالثامن والعشرین أوالتاسع _ 
والعشربن واںکسفت ف العاشر تھالوا إنما کسفت لموتہ ء وف أوائل االثقات لان _ 
حان :ان شس شقت یالسنة البادت مم کسفت ٰالماشرۃ ہوم مات رام . 


انتہی ضا من برع ۱ 
والناسع والمشرین ٤‏ وقد ورد عدأھل التاریخ وقوعھما فالاوقات ال ختلفة ء وورد 


ان الشمس ک5سفت عند شہادۃ الإمام ح۔ین رض | اللہ عنه الماشوراء ل آخر ۱ 


ما ذکر ف الاوجز. 


السابع اختلفوا فی 0 َ قال اٹووی : قال : 


جماعۃمن‌الماماء: مہم حق بن راھویەہ وأن‌جریروان المنذر: جرت‌صلاۃ الکسوف 
نف أوقات ء واختلاف صفاتہا حول علی بیسان جواز جمیع ذلك > قال الدووی : 
وھذا وی * وکذا حی الیھقعن جاءۃ أن اختلاف الروایات حول عل أن اتی 
یک صلاھامرات: : ضر کذا وصرۃ کذاء وذہب الیذمك [سحقی بن راہو یہ زالخظان 


وغیرضاو یچ تو یو صاحب یراد گرفرق تین : فی الشادسة 


لا ادیاری ۱ ۸۷۰۰ 


9ص و" :نمامل پل ملا الکرف 
۱ مة یوم مات انە [براھمء * وإلہ مال ال می فی ستهء قالالعشماوی : النی پیکتب٠‏ 
الحدیث ان خسوف المر وقع فی زمنہ یك مر تین وا یقع کوف الشمس 
إلامرةء اتہی مخاصرآ من الاوجز ۔ 
والثامن فیعلاۃ الکسوف وفہا عدۃ مسائل أولاھا نی حکھا فھی سنة مژکدۃ : 
عند الشافم ى وأحدکا صرح بہا فی فروعھا ء وستةف فروع الالکِة ؛ وسنة غیر 
مؤکدة فی فروع ا حنفیة ء وحکی عنہم الوجوب یا ء وصرح أبو عوانة فی 
صحیحہ یو جوہاء قال الحافظ :م ارہ اغبرہ إلا مأحکی عن مالك آنہ أجراها بجری 
العة ء ونقل الین بن الیراعن آں حخیفة آنہ اوجہاوحکی ابن وشد اتفاقھم عی 
السیةء وقالالی :الا انہاسۃء وعن بعض ا انا آنہا واجبةء وقیل فرض_ 
کفایة ء واستبعد ذلك ء وٹانیتہا فی وفتہا ولا وقت لما عند اشافیة لانہا صلاق - 
ذات سیب ء واسٹٹنی الخفرۃ والحابة أوفات الکراهةء والراجح عند لالیة ۱ 
وقتہا وقت العیدا من حل اثافلة ّل الزوال ٤‏ قال الحافظ : ماف ن نی ۱ 
الطرق مع کمتھا عل أزہ یلیگ صلاھا الاضخحی لکن ذاك وقع اتفاقا ولابدل علىل ۱ 
نع ماعداہ؛ ولاف کیٹا رھ رکحان برکو از النوافل عند النفیة 
: وب رکو وعین ٹی کل رکعة عند الائمة اڈ ثة مع الاختلاف ینہ م فی قراءة الف ا22 ٹی 
٘ القیام الٹسانی من الرکعة الاولء قال ا مھور : جمرأء وقال محمد بن مسلة المالگی۔. 
أ لاغرأ لان القیسامین کلیہما فی حکم رکعة واحدة فلا تنکرر الضاتحة ء وکذا ۱" 
الاختلاف بینہم فی القسمیع والتحمید فی ھذا الاعتدال أنکرھہما بعض الشافمة ٰ 
إذ قالوا لایأق بہماء وھکذا اختلفوا فی ان مدرك الرکوع الاول مدرك الرکعة 
عند الشافیة والخابلۃ فن لٍ قرف الرکوع الاول لایکون امدرکا ارکعة عندھد“ 
اخلاف !لالکة إذ قالو | من‌أدرك الام ار کوع اٹاانی یکون عدرکا ارک اکا 


٦ 


ی0900 ا رہ ارانں_ 


اور وا بەتھا فی جھر القراءۃ وسرھا : قال أہوبوسف صاحب أی حیفة : 
با جھر وبەقال آمد و[صحق ء وقالت الائمة اثلانة بالسرق کسوف الشسر وبا جھز 
الحسوفء وقول عمد مختلف فہ ء لحکاہ بعضہم مع أی خیفةء وبعضہم مع 
ان ہوسف ء وف الشامی عن مد روایتان فی ذلك ء قالالنووی : مذھنا ومذھب 
مالك وی حیفة وجھور الفقھاء نہ پسر فی الکسوف ویجھر فی ا شسوفء 
وماحکاہ اانووی عن‌مالكُ ہو امشہور عنہ مخلاف ماحکی عله الترمذیمن اھر ء 
قال المازری : ماحکاہ الرہذی عله روایة شاذۃء قلت : ویقال عن مالك روایتان ٍ 
والمثہور السر ؛ والیسط فی الاوجز ء وخاءستھا داڑھا باماعة سنة عند ا ەھور 
منہماللائمة الاربعة ہ وقال بعضہم : لاتشرع لا ا ماعۃ وقال آخرون : اجماعة 
شرط فیا ء وذکر ا حطاب عن العراقبین أنە لایحمع ضاء وقال ات حیب :_ 
.. اہجاعة فیہسا شرط ء وف الروضة یستحب الجاعة فی الکسوفین ء وانا وج _ 
انا شرط > ووجهہ لا تقام لاق جماعة واحدة کابجمعة ء وا شاذان (ل 
آخر ماابسط فی الاوجز + وسادستہا اختلفوا فی اخطة بعدھا ء قال الشافعی 
واحق بنة احبة بمدھا خلافا للاممة اثلالۃ وصاحی أئ حیفة إذقالوا ٠‏ 
لاخطبة بعدھاکا بط فی الاو جز ء وھذا القدر پکئی لہذا ا ختصر وإلا فی صلاتہا 
فروع آخر خلافیة ذکر بعہا فی الاوجزء الساسع ‏ خسوف القمرء وتقدم 
اعن العشماویٰ آنہ قال : اللذی فی کنب الحدیث آن ا حسوف وقع مرتین فی زمنه 
كه والکوف م یقع [لا مرة واحدۃء وفی شرح الإخاء أن السوف وقع 
فی النة الرابعة فی جمادی الآخرۃ وم یشتہرآنہ یک جمع لہ الناس ء وفی سیرۃ ابن: 
ان آن القمر خسف ف السنة الحامسة وٗفہا ذکرہ صاحب الخیس ء قال <_ 
. فی ہذہ السنة اضف القمر فی جمادی الآخرۃ وجل الہود یضربون بالطاسٌ - 
ویقولون حر القمر ء فصلى بہم النی لِم صلاۃ الخسوف حتی انجلی القمرۂ روا ٠‏ 
ان ان ء والعاشم الاعاث التعلقة بصلاۃ خسوف القمر ء بسطت أبضأاً فی 
الاوج زککتوف اشمسںء ما ہل صلی ابی کلت صلاۃ ا حخسوف ؟ قال مالك :- 


لاہم الدراری ۱ : ۸۹ ١‏ 


م یلغنا أن رسول الہ لے صلی لا خسوف الشمس ء وحکی القاری عن 
007 رضی أآلقہ عنہما أنہ یك صلی فی کسوف الشمس 
وااقمر آربع رکعات ف آربع جداب ٤‏ وسندہ چید ؛ وف الإقناع عن 'قات 
۱ ان حبان أزه ا پگ صافی خسوف القمر قال الحافظ: وی ھذا ردعلیمن‌أطلق کان 
رذآ * لگ لم یصلفیہ ء وقال صاحب ال مدی : :مم بزقملآنہ پک صلی فی کسوف 
القمر جماعة لکن حکی ان حبان فی الدیرة لہ آن القمر خدف ف السنة الحامسة 
۱ فص اد پا باسھابہ وکانت آول صلاۃ کسوف ف الإسلام ء:وھذا إن مبت 
انی التأویل للذکور ء وقد جزم یہ مغلطاى فی سیںتہ ء انتہی ٦۶‏ 082 
ومنہا أن الصلاۃ فی خسوف القمر کالصلاۃ فی الکسوف بأربع رکعات وأربع 
_ جدات با جاعة جھرآ ء لا آنہما اختلفا فی ا حطة بعدھا کالکسوف ثابتة عند 
الشافم ى دون أ مد ء وصلاۃ الے۔وف کساثر انوافل عند مالك والحنفة بدون 
کزان الِکوع وبدون الحطبة بعدھا لا أن الماعة مکرهة فیہا عندمالك ء وغیر 
امسنونة عند الجنفیة ء قال مالك :لم باخنا ولا أہل بلدنا آنہ یلک جع فی کسوف 
القمر ولا نقل عن أححد من الاتمة بعدہ أنہ کے جع فیہ ء وقال المینی : أحیفة 
7 نف امماعة پل تال الماعة فہا غیر سنة ْ: وذلك لتعذر اجتّماع انا من 
أطراف اہلد ء وقال ااہلب ےکی نرک لہ رح للؤمنین ء لئلا تخلو یوتہم 
باللیل فِخطفھم الناس ویسرقون ؛ وقال ان القصار خسوف ااقمر ایتهق للا 
فیشق الاجتماع لہء ور ما ادرک ااداس نیاماًفیثقل علیہم ا حروج ء ولإیہغی ان 
یقاس علی الکسوف لانہ پدرکھم مستبقظین ولا یشق اجتماعھم ء انٹھی مختصرآ 
من الاوجز؛ وتقدم فی المسألة الخامسة منالبحثاڈامن ما قال بعضہم : إن اجماعة 
شرط ق إلصلاتین مع . ۱ 
وما بحب التنيه عليه ان الإمام البخاری ترجم یاب املاقِالکرن ۱ 


ہر ے٠‏ تظولام 


ضسولہ : (ولکہہما آیتان من آیات اللہ ) وذلك لایتانی وقوعھما عل 
حسب ها یینہ أعصاب )١(‏ ا هیئة من حلولة الارض وغسیرہ ء فإن الأَلة 


وذکر فہ عدة روایات کٹھا عالية عن تعدد الرکوع ء مع آنہ ذکرھا فی أبراب 
أآخری, فالظاہر أنہ م أخذ بتعدد الرکوع ؛ ولا فکان حقاً علە أن یذ کرغلفی- 
باں ااصلاۃ ولو روایة واحدةء فضلا أن پذکر عدة روایات خالیة عن التعددء 
وقال السندی : قولہ : فصلی بنا رکعتین ء استدل نہ من یقول : صلاۃ الکسوف 
کصلاۃ النافلة ء فإنہ التبادر من لفظ صلی رکعتین ؛ سیا وقد زاد الذسائی :کا کنتم 
تصلون ء؛ والصلاۃ العاؤمة ھی کالنافلة ء وأجاب من بقول بالتعدد حبلہ على ان 
ا می کا تصلون. فی الکسوف ء وکذا استدلوا بقولہ علب الصلا والسلام : ہ إذا 
رأیتموها فصلوا ء ء إذ البادر من الصلاۃ ما کوٹ برکوع لا رکو ون واجان 
الآخرون ہأن القول مبین بالفعل ء ےت ہآن الفعل مضطرب ء فإنہ جاء 
کل رکعة بزکونحین وثلائة وأربعة [لی'غیر ذلك ء وا حل عل تعدد الوقائع مشکل 
. لذلم یمھد وۃوع الکسوف صا زا كرۃَق فتر یں وت تا فسقط الیسان 
للتعارض فقیت الصلاۃ فصقة ء فورجب لھا علی المتعارفة ؛ اتہی مختصرا. 
قلت : وقد وردت الروایات بعشر رکویّات فیکل رکعة کا فی الاوجزء وبسط فیه 
اللکلام علی الفقہ فی ذلك ومستدلات الحنفیة فارجع [لیه ٠٢‏ ۔ ْ 

(() وقد تقدمت الإشارۃ فی البحث اسان من الامحاث ا تقدمة فی أول 
ساب أن ابن العرق واامنی وغیرہما أبعالوا قول ہل ا ھیثة ٭ وأجمل الکلام علی 
ذلك فی الاوجزر ٤‏ قال الکرمانی : فان قلت ما تمول فما قال أمل المثة :إن 
الکسوف سیه حاواۃ الققەر بینہا وبین اللأارض ٤‏ فلا ری حانئد ذأنوارالقمر وھو 
کد لانور لہ ء وذلك لا یکون لا فی آخر الشہرعند کون الیرین نی إحدی عقدی 
الس والذنب ء ولہ آمار فی الارض ء قلت : القدمات کلھانوعة ء زائن سلنا 
فن کان غرضہم أن اللہ تعالی أجری سنتہ ,ذلك کا أجری احتراق الحطب الیابس 


لام الدراری ۱٦‏ 


جمجمہومجچہڑمممممممممہجمععیممجممسمھوکمھھوی ٹوسویییگگئیینیینییہ سس مسج ہے لم سے 


ضس (ا) العلامة وا تدلان علل کال قدرتہ ومام مکه من ساب أُوارھا 
کیف ما کان . ۱ 

قزللہ : ((مامن أحد أغیرمن‌الل) وقدعل کال٢٢)‏ اقتدارہ بالکسوف فلایؤمن 
منه الانتقام و سلب أنو ار الإ یمان أو غیر ذلك من ابلایا إذا اتہکت حارمه . 
انتا النار لہ فلا ك ء وژزإن کان غرضہم اأن٭ واجب عقلا ولہ تأئیر 
سب ذاتە فھو باطل ما تقرر أن جیع ا حوادث مسقددة لی [رادۃ اللہ ابتداء 
ولا مؤبر فی الوجود إلا اللہ تعال یل ا ۱۷ء 


(() قال الکرمانی : ای علامة لعذاب الناس ء کأنہا مقدمة لء قال تعالی : 
دوما نرسل بالایات إلا تخویفاًء ٤‏ أو علامة لقرب زمان القبامة ء وأمارۃ من 
أماراتہا أوعلامة لکونالشمس مخلوقة داخلة تحتاللتصء مسخرۃ بقدرۃ اشتعال 
لیس هھا ساطنة علی غیرھا ہل لاقدرۃ فا علی الدفع عن نفسہا١اھ‏ بچ*چ0 أ 
الأَية فی کلام المرب 0 09,0" 
ویو ہار ری یں 
یاتہ وسطوتہ ء قال تعالی: 7 وماإنومنل بالآیات ٭الاة قاله الباجی 


. قال الکرمای نسة الغیرة لی اللہ تعا ی بجاز حول علی إظہار غابة‎ )٢( 
غضبه علی الزانی ء أو استعابرۃ مصرخة تَعیة ء قد شہ حالة ما یفعمل اللہ تعالی مع‎ 
دہ الا من الاتقام وسلول المقاب مال ما یفعلہ المید دہ الف من الإجر‎ 
والتعزیرء ووجہ تعلقهذا الکلا بنا قبلہ هو آنہ ما خوف أمتہ من الکسوف‎ < 
وحرضہم عل الالتجاء لں اللہ تعا یل با حیرات ء ا راد أن بردعھم غن المعاعی‎ 
وخص مہا الزناء لان میل النفس إليه اکئر من مہلھا لی غیرہ ولتفخم شأز‎ 
اھ . وقریب منہ مائی الفتح إذ قال : قال ان فورلک : المعنی مااأحد‎ ١ ٹی الفظاءۃ‎ 
اکثر زجراآ عن الفواحش من الہ تعالى ء وقال غیرہ :ٴ غیرة اللہ ما غغیر من ال‎ 
العاصی بانتقامہ منة نی الدنیا والآخرۃ أو فی (إحداہما ومنه قولہ تعالی : م إن اللہ‎ 


۷ت ا لجرہ الراہم 


( باب النداء بالصلاة9؛ جامعة). 


لا یغیر ما ہقوم حتی یغیروا ما بأنفسہم ء وقال الطیی وغیرہ : وجہ اتصالہ بعاقلہ 
من جمة أنہم ملا أمروا باستدفاع البلایا بالذکر والدعاء وغیرھما ناسب ردعهم 
عناللعاصی ال ہی من أسباب جلب اللایا ء وخص مہا الزنا لانہ أعظمھا فی ذلكہ 
وقیل الا کانت ھذہ العصیة من أقبح للعاصی وأشدھا تأئیراً فی إارۃ اانفوس 
وغلة الغضب اسب ذلك تخویفھم ‏ ھذا القام من مؤاخذۃ رب الفسیرة 
وخالقھا سحانہ٢۱اھ‏ ٢۱ء‏ 


() قال الحافظ : ہو بالإصب فہما عل الحکایةء زنصب الصلاة فی الاصل 
عل الاغراء وجامعة علی ا حال ء أیأ حضروا الاصلاۃ فحال کونہا جامعة ؛ وقیل 
برفعہما علی أن الصلاۃ مبتدأً وجامعة خبرہ ء ومعناہ ذات جناعة ؛ وقیل جامعة 
صفة وا حبر حذوف تقدیرہ پاحضروھا ٤٠ھ.‏ وتعقبہ المینی واختار الصب فہماء 
أی حال کونہا جامعة قال : وتجوز الرفع فہما علی الابنداء وا بر ۔ مم قال : قال 
ان عبد ابر أجمع الماماء علین صلاۃ الکسوف لیس فہا أذان ولا إقامة ء [لاان 
اشافمی قال : لو نادی مناد الصلاۃ جامعة لیخرج الساس ہذلك [ل اللسجد لم یکن 
بذلك‌باس ٥ھ‏ .وظاھرہ تفرد الغافمی بذلك النداء ولیس کذلكء بل قال الوفق : 
ویسن' أن ینادی لا الصلاۃ چامعة لروایة عبد اللہ بنعمر رضی اللہ عہما ھذہ متفق 
علہاء وھکذا فی الدر ا ختار ؛ وبنادی الصلاۃ جامعة لجتمعواء ا4٠‏ نع ؛ م ارہ 
فی فروع المالکیة إلا أن الدسوق حکی عن عیاض آنہ استحسن ھذا القول بد 
کل صلاہ لایؤڈّن ما لیکنہم لم يأخذوا قول عیاض فی العبدین کا سأ ء فلت : 
وفشرح البخاری لشیخ الإسلام أجاب عنالحدیث من م بقل باستحباب ذلك أن 
الامر ب,ذلك کان ابتداء فی أول الام لإعلام اللاس بش عرتہا للانہا لم نکن معھودۃ+. 
لا نہ یژمی پالنداء با فی کل مرة +۱١‏ ٰ 


تینت اادراری با 


شا د حستتے ےی سور ویو 
جہ سس 


اس(ا)الشافی ۹9 علیہ صلاتیق لان فقال فیہما بالنداء ء ولکن ا نفیة لم یعدوا 
ھذا الحکم فہما ء لان الکسوف قلا یتيہ لەکل أحد إلا إذا اشتد تد ء فأما المیدان 

)١(‏ وقد ند أقر الحافظ ہأن الإمام الشإفعی رضی اللہ عله قاسه علی الکسوف 
إذ قال : واستدل بقول جاہر :ولا[قامة ولائیء ء علی أنہ لا یقال أمام صلاتہا 
ثیء من الکلام لکن روی الشافعی عن الزھری قال : کان رسول اللہ یلاو ۱ 
یس اللؤذن یوم العیدین أن یقول : الصلاۃ جامعة ءء وھذا سر مض الشای 
عل صلاۃ الکسوف ۱۰۱ھء. - 

)۲( ظاھر ما آفادہ الشہخ قدس سرہ۔ و ھو تفرد الإمام الہ _۔ائعی 
بڈلك فیا بین التمة اللاربعة ء وہو الظاہر من مراجعة کنب الفروعء تال اللوفق 
فی حث اللاذان والإقامة فی العیدِن وعن عطاء قال ؛ ہ أخبرنی جابر أن لاأذان ۔ 
ہوم الفطر حین بخرج الإمام ولا بعد ما خرج الإمام ولا [قامة ولانداء ولائیءء 
لا نداء یومئذہ ولا[قامة ‏ رواہ مسل ء وقال بعض انا : ینادی ھا ہ الصسلاۃ 
جامعة > وہو قول الشافعی وسنة رسول اللہ ور اأحق أن ہم اہ: وف 
ااوجز : قال الشیخ ابن القم کان اتی بک إذا انتہی إی الصلى أخذ نی الصلاۃ 
من غیر أُڈان ولا قول الصلاۃ جامعة ء والسنة أن لا یفعل ثیء من ذلك ١٠اھ٠‏ 
وقال الدردیر : ولا ینادی الصلاۃ جامعة ء ای لا پسن ولا یندب بل ہو مکروہ؛ 
أوخلاف الاو ؛ قال الدسوق : أی لعدم ورود ذلك فہا ء وبالکراهة صرح 
فی التوضیح والشامل وا جزولی ء وصرح ابن ناجی وابن عمر وغیرھا بأزہ بدعة1_ 
وما ذکرہ خش من أُنە جا نز هھنا غیر صواب ء رعاتگر من أن الحدیث ورہ 
مذلك فیہا فھو مردود بأن الحدیث لم رد فی العید ء وا ورد ف الکسوف کا 
فی التوضیح واللواق وغیرصما عن ال کال ء وقباس العید عليه غیر ظاھر لشکرر 
العید وشہرتہ وندور الکسوف ہ نعم فی الواق أن عیاضاً استحسن أن یقال عند 
کل صلاۃ لایؤڈن ما ء الصلاۃ جامعة ء لکن لم یعرج عليه الصنف وف الج أن 
الإعلام بک ا ا جائر وأن حل النہی نی الان إذا اعتقد أن الإعلام, 


فلا خنی بومھماولاوقت صلاتہما ۳ ل أحد مع أنە ورہ فی ×ض الروانبات(۱): 
اہم یکن لصلاۃ العیدن أذان ولا [قامَ ولا ثیە ؛ُ فقولہ: : مذا لائیء 
یفن یکل 3 وفوظم : اصلاۃ جامعة شیء لاعالۃ . 

قوله :(اجل لازہ أخطا الة 00 اوت الإمام ؛ فإِن 


قّ الکیکب الیری من مشروعة ھهذا 02 إذ قال بعد رواش آذان __ 


ولا [قامةء ھذا لیسں نف یا للٍعلام مطلقاً ء بل ھذا نی الاٍعلام ہار یق مخصوص ؛. 
لکه یعلم من بعض الروایات:أنہ لم یکن ۂ فا می قلا ود فا لائو2+ لکن 
العول علیى مافی بعض الروایات آنہ کان ینادی بد ااصلاہ الصلاة ء وھذا موافق 
لقیاس لی آخر ما فی االکوکب ء وأشرتِ فی ھامش الکرکب وکذا ف الأاوجن 
[ل اختلاف الاممة فی ذلك . وما احتجت [لالتقیر فی ذلك فہما ‏ ما رأیت الشٍخ 

سراج وغیرہ صرحوا باتفاق الأائمة الاربعة علی ذلك ء ما رأیت فاللامع ااکیں_. 
علی قفِاس الإمام الشافمی احتجت إلی لاوق کت الفروع فرآیت الحنابلة ۱ 
انکروا ذاِك ' وأاکثر الانکار عل ذلك ا لمالکبة فی فروعھم ء کا تدم عن 
للنی والدردیر ء وم آرالتصریج بذلك لانفیا ولااثاا فی فروع الحخفة الان ء ٍ 
ولعل اہ :دث بعد ذلك أمراً ۔۔۔ وااظاہر من کتب فروعہم أبضآ عدم لقول ‏ 
بذلك لانہم کلم أننکروا الاذان والاقاءة نی العیدین وم بتعرضوا لذلك ؛ ولعل 
من حکی اتفاق الٴائمة الاربعة علی ذلك فلعلہ ری قول بەض الخابلةکا فی الغنی ء 
وقول عیاض ا مالک کا تقدم عن الدسوق فاعتمد علی ھذہ الاقزال وعزی بذلث 
ارول إل الامة الارہ: ٠٠٣‏ ۱ 

)١(‏ کا رواہ مسلم فی صحبحہ عن جار وتقنسدم عن المغی نہ استدل بزلت 
الحدیث علی مسا۔کہ من ے۔م اختیار ھذا القول ۱۲ ۰ ‫ 

)۲( وھذا لامراء فی ذلك فإن‌عروۃ تاہمی بلا ریب؛ وععد ا ماف ء تال 
الحافظ : استدل بالحدپث علی أن الستَة فی صلاۃ الکسوف فی کل رکعة رکوعانء 


عروۃ محدث عن غیرہ و(نہ تاہعی ء وأخوہ عبد اللہ ھذا سحاق بنفسه ء ولا ممکن 
آنہ تقدم علی القوم وأمھم دون أن بحقق أمر صلاۃ الکسوف ؛کیف ہی ؟ وقد 
کانت معہ جماعة من(١)‏ الصحابة وم ینقل من أُحد منہم (نکار علی ما فعله 
ولو أنکروا علیه للقل کا نقل (نکار اأخیہ الاصغر منە سنا وعلاً فکان ذلك 
حجة قویة علی أنہم سلموا ذلك منہ واستحسنوہ ء فأما (نکار عروۃ فان مبنام أنہ 
مع من(۲) عائشة ما تخالف صلاۃ ابن الرہیں فظن أنە عالف السنة مع أن عائشة 
مم تیکن حین الصلاۃ [لا فی حجرتہا(۴) فلا تدری الامر علی ما ہو عليه فی نفس 
وتعقب ,أن عروۃ تابعی ؛ وعبد اللہ صا ء فالاخذ بفعلہ أولی ء وما أجاب عنه 
الحافظ تعتقب علیہ المینی ء وقال المنی با فی موضع آخر : عروۃ احق با حطاً 
من عبد اللہ الصاحب الذی عمل بعلم ء وعروۃ نکر مالم یعلم ١۱ھ ۱٢‏ : 

() ھکذا حکی صاحب الفیضعن العینی إذ قال : قال العبنی : کیف وعداللہ 
ابن الزبیر کان خفة إذ ذاك وقد صلی خلفه کثیر من الصحابة رضی اللہ عنہم فإن 
کان أخطاً السنة ہو فھل أخطأوا کلھم وصلوا خلاف السنة ولم یشکلم أحد منہم 
محرف ؟ أقول : ولعل لفظ مثل الصبح مأخوذ من لفظ اانی ى یگ عند ا داود 
کأحدثٹصلات صلیتموہاء وحیذئذ بت وحدۃ الرکوع من روایة لیخاریٰأ بتاآء 
وحصل تفسیر ماعند أی داود من للنشیہأ نەفی و حد ال رکوع لاف تعدد الرکعتین فإنہ 
م یثبت عنہ فی لفظ : دأن‌صلوا کصلاتی‌ھذاء بل أتیفیه : [ما بالامر بالصلاۃااطاقة 
أو بالتشییة بصلاۃ الصبح ء وفیه [بماء إی ما فلنا وتشیید ما ذھبناء اھ ۱٢‏ . 

(۲)کا تقدم ویأتی أبضاً حدیثہ عن عائشة بطرق ۱۷ء 

(۴) وفہا تل صسلاۃ الکسوف ء وفہا اجتمعت النساء ء ولفظ النسا 
بزوایة عمرةعن عائشة دأنائی ملا خرج خر جا نفسفت الئمس نفر جنالل ا لحجرة 
فاجتمع [لینا نساء وأقبل رسول اشيِك فقام قیاماً طوبلاء الحدیث ‏ وقالالحافظ: 
قال الزین بن النیر : استدل بە أی سحدیث آسیاء ہذا ان بطال على جواز خروج 


ْ.-٦‏ الجرہ الرابع 


الامر ؛ کیف ء وقد رواہ غیرہا من شہد الوقعة وتحری فعل('۴ النی بڑك ہا کا 
هو مذکور فی روایات أن داود وإ(٢)‏ ینقلوا [لاما اختارہ الاحناف رضوان 
اللہ علہم لّ ومع ذلك فھی کله مئردد۲28) ق رواٹة القصة فقد روی عنہا اربع 


النساء إ یل الل۔جد اصلاۃ الکسوف وفه نظر ء لان أ ماء نما صلے فی حجرة 
عائشة لح ء وقال أیعناآ فی موضع آخر : قولہ : فإذا الناس قیام کأنہا التفتت من 
حجرة عائشة إلی من فی ا مسجد فرآتہم قیاماً ء اھ ۱٢‏ 

(() مشل مرۃ بن جندب إذ قال : ہ بینما آنا وغلام من الانصار نر ی‌غرضین 
تنا خی ذا کانت الدمس قدر رےحین أو ملائ اسودت خی آضت کانہا تومة 
فقال احدنا لصاحه : انطلق بنا إل ااسجد فواللہ لحدثن ثآأن ھمےذہ الس 
لرسول اللہ یکم فی آمتہ حد ا ء الحدیث ء أخرجہ آبو داود وف الصلاۃ ب رکوع 
واحد ء وفی ال٭اوجز أخرجہ و داود والنسائی ء وقال اللیموی : [إسنادہ 
صحیح ٤‏ قلت : وأخرجہ سلٰ بلفظ : وقراً بسورتین وصلى رکعتین ؛ وقال 
لی : أخرجہ اللاربعة ء وقال الترمذی : حدیث حسن صحبح ٤‏ اھ. ومثل قیصة 
الال إذ قال : کسفت الئشمس علی عہد رسول اللہ لک نخرج فزعاً بجر وہ 
وأنامعهبومثذ بالمدینة فصلىی رکعتین ء الحدیث : خرخا آخا او داودے 
وذکرہ شیخخا فی الذل فی مستدلات النفیة ومثل عبد الرحن بن مرۃ إذ قال : 
بینما آتری إأمہم فی حیاۃرسول لن پا إذ کسفت الشمس فبہذتہن وقلت : 
ل؛نظرن ما أحدث لرسول اللہ م٘گ فی کسوف الشمس الیوم م الحدیثٹء أخرجھ 
أبو داود فی ہ باب من قالی رکع رکمین ء أی رکوعین مثل ا تفبة ء وفالاوجز 
أآخرجه او داود ومسل والفسائی ؛وأآخرجەا حا مم وقالصحیح الإسناد ء ولخرجاہ؛ 
وط فی اللاوجز فی مستدلات النفة فی ذلك وا راب عرایخالف سلکہم٢‏ 2 

() ای ھؤلام الناظرون بالاہتام والمعتتون ‏ مسا الذین سبقوا لل انی یا 
لنظروا ما أحدث الکسوف ۱۲١‏ ۰ ۱ 
۰م )قد روی عنہا رضی اللہ رکوعان فی کل رکعہ ؛ أخرجہ الاتة الستة 


ہیف الدراری ۸۷۶ 


رکوعات وستة فھذا أول حجة علیأنہا لم یتمین عندھا أحد الام وإلاا اختلفے 
الروایات عنہا فعلم أنہا مع ترددھا فی تعبین عدد الِکوع روت کل واحد من 
الراو بین علی حسب ماترجح عندھا من الاحتمال حین روارتھا اتلك الروایةء 
واللہ تعالی أعلم . 

قولہ:(فقال فیکسوف تیر فر اف ال جة(١)‏ وھ الراوی 


0-2 ثلاث ر کوعات ف کل 7 ھپت؟*"۳"×" ستا 
زکعات وأربع سجدات ء رأخرجہ آأحد والذسائی والتی والحاکم وقال : صحیح 
علی شرط الشہ بخین ؛ وأقرہ علیه الذھی کا فی الاوجز ‏ ول الول آشار الشیخ _ 
قدس سرہ باربع رکعات یعنی الرکمتین یکل رکكەۃ٘؛ ول الثای بقولہ .- وی 
لاث رکوعات فی کل رکعة ۱۲ء ۱ 

۱ رج اکمھر ےم تفر م رات 
سا قال ا لحافظ إذ قال أولا فی الترجة : لمنلہ أشار إلی ھا راہ ان عرینٌعن 
الرھری عن عروة : لاتھولوا 5سفت الشمس وللکن قولوا خسفت) مساق 
اللؤلف حدیث ابن شہاب‌عن‌عروۃ عن عائثا 4 بلفظ خسفت الشمس ء وھذا موافق 
ما قال عروۃ لکن روایات غیرہ بلفظ کسفت کثیرۃ جدا :اھ . كأنہ آشار إل _ 
أن الخاری ذکر حدیث الاب تأییداً مسا قال عروۃء وما آفادہ المی وتعہ 
القسطلای مرافق ما آفادہ الشٍخ قدس سرہ إذ قال : مطابقتہ الترجمة یمکن أن 
توخذ من قولہ : فقال فی 5 سوف الشمس والقمر ء وقولہ : للا سخسفان لان کل 
واحد من اللکسوف وا ےسوف استعمل فی کل واحد من الششمس والقمر ١‏ اھ ٠‏ 
2 الإمام الخاری بلفظ ۂ ھل ء قال الزین بن النیر : أی بلفظ الاستغھام 
[شعارآ منہ بأنہ مم تم جح عندہ فی ذلك ی٠‏ ء قالالحافظ : ولعله أشار: إل مارواء 
ان عیینة عن الزھری عن عروۃ قال : لانقولوا کسفت الشمس ولکن قوٹوا 


۸ - ا رہ الراہم 


مہ سے ہے مس مہ لے سمش سم سسحو‌ٗٛچجمے سومسچ۔مسس مس 


اُولا لفظ الک-وف ما 25 ذڈ کر بافظ لاۓ۔فان ٦‏ فعلمجواز إطلایٰ‌الافظتین سَ 


سس لد مامت الہ 


ان بھی عله لیکن الامادیٹ اڈ تخالفه ڈ,وتہا بلفظ ہت 
م ن طرق کثیرۃ : وا مشہور فی استمال الفقھاء ان ال5 وف للشدمس والحسوف القمر ٤‏ 
واختارہ معاب ء وذ کر ال وھری أُنە أفصح ء وفیل یتعینذلك؛ وحکی عیاض عن 
بعضہم اعکه وغاطہ آہ. .وہ بالحاء فی القمرء وکان ھذا هو الر فی اسٹشھاد پر رن 
ىہ فی الرجمة ء وقیل یقال ل ہما فی کل متہماء وہ جات الاحادرثہ ولا شك أن 
مدلول الکسوف اذ غیر مداول السوف لان ال5سوف التغیر [ل سواد 
واسورف النقصان أو الذل ٤‏ فاإذا قیل فی الشڈمس گسفت أو خسفت لانہا تغیر 
وبلحقھا لنقص ساغ وکذِك القمر ء ولاہلزم من ذلك أنہما مترادفان ؛ وقیل. 
بالکاف ف الابتداء وبا لحاء فی الانتہاءء وقیل بالکاف لذھاب جیع الضوء وبالحاء 
لعضہ ء وقیل بالحاء لذھاب کل اللون وبالکاف لتغیر١۰اھ.‏ وزاد الم : قیل 
الدکسوف أن یکسف 'عضہما والسوف ان یخضف بکھماء قال تعا ی : ,سفن 
يہ وبدارہ الازض ؛ ء وقال شر : الکوفی الوجہ الصفرۃ والاغیر ء وقال ان 
جیب فی شرح الوطاً : الکسوف نغیر اللون وا حسوف اتسافھما ء وکذلك 
ول فی عن الاعور إذا ا ضسفت وغارت فی جفن الین ؛ ومال العنی ل ان 
الاستفھام فی الہ رجة لیس انی والإانکار ء الاوجہ غندی أن الرجة من الاصل 
ااانی واائلائین ء وآشار بلفظ ٭ ہل ء فی ال جة إلی بجرد الاحتمال الناٹی من قول 
عروۃ ء والقصود استعمال کل من اللفظین فی کل منہماکا آفادہ الشرخ قدس ضر8ہء_ 
اقال القسطلای : قال الحافظ عبد ااعظےالنذر ىی ومن قلہ القاضی آپو ہکر بن العرف!. 
حدث الکسؤف رواہ عن انی رت آمة ءعر نف‌ثاآ :روا جماعه منہم 
بالکاف ء و کرس جبما ٦٠ھ‏ . مم ذ کر الإمام رضی اللہ 
نہ فی الترجمة الپ الاریفة ء قال الحافظ : ف ابر ادہ لمذہ الذیة احتمالان 
حدھا أن یکون أراد أن یقال خف الم رکا جاہ ف القرآن ولا پقال کسف ٠‏ 


لامع الدراری ۹ 


اون کان فا نی القمر السرف کا ورد(١‏ ٤ى‏ ال بفریق ل الشمسالکسوفواشأعل . 
قولہ ٠‏ :(وتا ابعہ موسی )أی یو نس١‏ فیذ کر رواته اللذکورۃ وأما(؟٢ذ‏ کر 


وإذا اختص القمر با وف أشعر باختصاص الشمس بالکسوف : والانی أن 
یکون أراد أن الذی:یتفق للشمس کاإذی بتفق للقمر وقد می ف القرآن بالحاء فی 
القمر فلیکن اذی امس کذلك ؛ اھ . وقال المینی : [براد البخاری ھذہ ال 
(شارۃ إلی أن اللاجود أن یقال خ۔ف القەر و[إن کان ہجوز أن یقال کسف القدر 
لاکا فا بعضہم عتمل أن پکون أراد أن یقال خسف القمر ولا یقال کسف : 
5ف لاوقد ُسند الکسف إله فی الإأاحادیث ؛ انتہی مختصراً ۱۳. 

)١(‏ ول ذلك أشار القسطلانف بقولہ فی إبرادہ مسا إشعار باختصاص القہ 
خسف الدی بالحاء واختصاصہا بالکاف کا اتہر عند الفٹھاء وبجوز الحاء ؛ 
الشمس کالقمر لاشترا کھما فی التغیر ١٦ھ ٠٢‏ . 

)٣("‏ کذا فی العینی إذ قال جدہت ونس ف روایتہ عن ان موسی عم 
مبارك ١٢۱ھ‏ ۱ 

)۳( بط ا قدس سرہ ی توضیح ھذہ ا تابعات لاختلاف نہخ الخاری 
فی ذکر قولہ تابمہ ا شعث ء فنی النسخ اتی بأہدینا ذکرہ بعد ذ کر متابعة موسی . 
ورجح الحافظ نقدبہ کا فیسٹری کلامہ ء وباختلاف ذإك مختلف غرض التابعة : 
وبسط الکلام علی ذلك الحافظان ابن حجر والعنی ء وسکت عنہ الکرمانی ء 
ولحظ القسطلانی کلام الحافظ فتذ کرہ مختصرآ لاختصارہ فقال : )الاو عداذ) 
ابخاری (لم یذ کر عبد الوارث ) فما أخرجہ الصنف فی صلاة کسوف القمر ء 
(وشعبة) فی کسوف القمر ء ( وخالد بن عبد اللہ .) الطحان کا سبق فی أول 
الکسوفء(وحمادینسلة) ما وصلہ الطبرای (عن ہو نس) بن‌عبید المذ کور (و تابمه) 
أی تابع ہو نس فی روایتہ عن الحمسن (أٴشعث) بن عبد ا ماك ا لمران (عن ا لحسن ) 
البصمری یعنی فی حذف قولہ: بخوف الہ بہماء (وتابعہ موسی ) هو ان إماعیل 
التہوذکی کاجزم ىہ المری؛ أُو ہو ابن داود الضی کا قالہ الدمیاطی لکن رجحالحافظ 
انح جرا ول ء (عن مبار )بن فضالذکارواہ الطبرانی:(عنالحسن[إحح) وی ھذوالمتابەة 


ک ۱ الجرہ الراہم 


التخویف فلا یضر عدم ذکرھہا یا فی ا لتابعة ء والظاعر ان یقال : التابعة إنما 
ہو فی ذکر التخویف إذ لا تعرض ف ھذہ الرجمة [لا للتخویف فلا یفید ذکرھما 
الروایۃ إذا م پذکرا ما تصدی الؤلف لائباتہ منہا ء وأما ما قیل : إن التابعة فی _ 
عدم ذکر التخویف ہ: فیردہ مافی نسخة الان من التصریح ہذکرالتخویف ء وأبضاً 
فلا یناسب إفراد موسی وصاحه عن الحاعة الذین سماہم فیمن ‏ م یذکر ء بل کان 
نظمہم أولی فی سلك واحد حیث عد' عبد الوارث وشعبة وغیرہماء فالصحیح علی 
هذا أن ا مذکورین جملة م ذکروا التخویف ء وذکرہ ماد بن زیدکا فی الإسناد 
اللتقدم ء وتابعەفی روایة التخویف مو سیعن الحسن بواسطة مباركک والاشمٹا!) 


رد علی من ننی ماع ا لحسن عن ا بکرۃ فإنہ قال فی بلفظ أخبرفی ووقع فی 
روایة متابفة اأشعث عن الحسن عقب قولہ فی آخر متابعة مومی : یخوف ہہما 
عبادہ ء قال فی الفتح : والصواب تقد بھا لحلو روایة ا٘شعث من قولہ یخوف ہہما 
عبادہء انتہی مختصراً ۱٢‏ . 

() ہکذا سعکی العینی عن صاحب التلویی ء لکنہ تعقب عله ء وکذا بخالفه 
ما تقدم عن القسطلاف عن اللحافظ ء قال العینی : تابعہ أشعث یعنی تابع مبارك 
ان فضالۃ اشمی ا مرا عن الحسن کذلك لکن بلا ذکر التخویفء رواء 
النسائی کذلك عن الفلاس عن عالد عن اٴشعث عن ا لحسن ء وقال بعضہم : وقع 
قولہ تابعہ اأشعث فی بعض الروایات عقیب متابعة عومی ء والصواب تقد یہ لو 
روایة أشعثعن ذکر التخویف ء قلت : لا یلزم من متابعة أشعث لمبارک ن‌فضالة 
فی الروایة عن الحسن أن یکون فه ذکر التخویف ؛ لان مجرد التابعة یکئی فی 
الروایةء وقذ ڈھل صاحب التاویح عھنا حیث قال : فی قولہ تابعة اُشمث عن 
الحسن : یعی تابع مبارك بن فضالۃ عن الح-ن ہ,ذکر التخویف + رواہ الفسائی 
ل آخرہ ء ولیسں فی روایة النسائی عن الاشعمث ذکر التخویف؛ اھ . قلت : 
آخرج النسائی أولا حدیث ہو نس‌عن الیسنن مفصلا یذ کر التخویف فی ء مم ذ کر 


لامم اادراری ۔ ۲۱ 


1 - وید ۰۱ع نہ ویر ید سد و ہے جا تس سے سے سے سے 


علہ من غیر واسطة ؛ وإنا أرجع العائمد إلی یونس لا للی ما مع أن القام 
بقتضی ذلك ٤‏ لالہ آراد روابة ونس می لی ذکرت علہ فی 27 امم 
وہاللہ التوفق ٠.‏ 

قولہ : :(جادت تسأھا) ای کانت(ٴ) سائلة لفقرھا 

قولہ (أعاذك اللہ ) قالت٢)‏ ما ذلك شکرآ سا أولتہا من اانعمة والعطة ٠‏ 


حدیث الاشعث عن الحسن مختصراً بلفظ ٭ صلی رکمتین؛ وذکر کسوف 
الڈمس ؛ اھ . فظاھرھذا السیاق ہو الذی فه"مہ صاحب التلویح فأمل ء وف الففض 
قولہ : تابعہ أُشعث ء اعلم أن التابعمة نکون بین اللاقران لابین التقدم والتأخر ‏ 
مع أُنەقد جملھاھھنا بین ا منقدم والتأخر + وقد تعرض الحافظ فی موضع آخرآن 
المتابعة ہہنا وژن کانت فی اللفظ بین ا متقدم وامنأخر لکن حطھا بین اللافران أعنی 
پکون مآ ما لی ا متابعة بن الافران۶١٠ھ‏ ۱ء 

(١)‏ قال القسطلای : أی 22-ھ04 ٠‏ وسیأتی فی کلام الحافظ أنہ قال 
لم أعرف ام الیہودیة ١‏ ٢۱ء‏ 

(۲) کا سیانی التصرے بذلك ٹی رواںة کوس فی و لت الائة 
کلام الحافظ ء إذ قال باحثاعن اختلاف الروایات فی ھذہ القصة فی حدیثد 
اللخاری فی انار عن عائشة ان بہودیةہ دخلت علہا فذاکرت عذاب الہ ٦‏ 
فسأت عائشة رضی اللہ عنہا رسول اللہ کم عن عذاب الر فقال : ! نع ع عذاب 
القبر حق ء ووقعفی روا یةأی وائل عن مسروق عند امصنف ف الدعوات:دخت 
ھوزان من عجز پہود المدینة فقالتان أھل القہور یعذبون فی قبورم؛ وھذا 
حول علی ان إحداما تکلمت وأفرتہا الآخری علی ذلك ء فذبت القول (لہا 
مجازا جو ں پون مھ رو رت 
ان وائل ہ فکذبتہماءووقع فی م مسلم من طریق ا زھری عن عروۃ قالت : دخل 
علی امأۃ وہی تقول : ہل شعرت نک نفتتو نفتنون فی القہور ؟ فالت فارتاع 


٢۷‏ ا راع 


رسول اللہ کم وقال: ۶إا یفن ۔ہود ٠‏ قاے عائشة : فلا لیال تم قال 
رسول اللہ یلک : ھل شعرت أنە أوحی لی ئک تفتنون فی القبور ‏ فسمعت 
رسول ا ہاو سی من عذاب القبر ‏ ء رہین ھاتن الررابتین عالفة ء لان 
فی ھذ ان وا انی پل آنکر علی الہودیة ؛ وٹ الاولی أنە أفرھا ء تال الووی 
زعاً لاط دی وغیرہ مت ای مار فی القصۃالاول ء نم أعلماللی مہ 
بذلك ء ول یم عائشة ؛ اءت الہودیة مرۃ أخری فذکرت ذاك فأنکرت 
علہا عائشة مستندة إلی الإنکار الاول ۂأعلھا انی ما جا ای نرل 
اخ 


وقال اللکرمانی : محتمل أزہ بلق کان پتعوذ سرآ فلا رأی استغراب عاٗشة 
اأُعان رہ قال الحافظ :کأنہم لف عل روایة سلم عن الزھری الڈگزرۃء وف 
زاب الغرقت ء یع <د یٹ ۓ الاب : آن بہودبة جاءت تسأهھا الحدیث ء وفه : 
فقال رسول اللہ ا عائذاً بالقہ من ذلك نم رکب ذات غداۃ نسفت الشمس ؛ 
و و ثم أمرہم أن یتەوذوا من عذاب القبرء وف ھذا ٭ موافقة 
لزوایة الزہری ء وآنہ یك لم یکن ء علم بذلك ؛ وأضرح منە ما رواہ أحد بإسنادہ 
عِل شرط البخاری : عن سعید اللاموی عن نائشة ان بہودیةکائت تیمھا 
فلا تصنع شیناً من العروف إلا قالت ما الہودیة : وقاك الہ عذاب القیں ء قالٰت 
فقلت یا رسول اللہ ھا القہ عذاب ؟ قال : کذہت بہود لاعذاب دون یوم 
القیامةء نم مکٹ سد ذلك ما شاء اللہ نفرج ذات وم نصف الہار وھو بنادی ‏ 
باعل صوتہ اُہا الْاس استعیذوا اللہ من عذاب القبر فان عذاب القبر حق ء وف 
ہذا کہ آنہ و انا عم عذاب القبر إذ هو با بالمد ینة فی آخر الامر؛ کا تقدم 
تاریخ صلاۃ الکسوف فی موضعهء قد استشکل ذلك ان المة التقدمة وی 
قولہ تعالى : ٭ یثبت اللہ الإذن آمنرا ا بالقول ا'ثابت ء الاّیة مکیة ء وکذلك الَبة 


لامعم الدراری ۱ ۰۳ 


قولہ : (فقام قراماً طویلاء وھو دون القیام اللاول إلح). ریما یتوہ أن 
التأویل(١)‏ اللذی ذ کر فی ا مع بین الروایات أنہ یلگ رما انحنی بعد طول قیامہ 
. آلآخری وھہی قولہ تعالی : د انار بعرضون علبہا غدواً وعشبآء وال جواب أن: 
عذاب القبر یؤخذ من الّولی بطریق المفھوم فی حق من لم یتصف یالإمان ء 
9 بالاطوق فی الآاخری فیحق آل فرعون وإن التحق 2 من کان لہ حہممم 
من الکفار فالذی أنکرہ انی پلک انا ہو وقوعہ علی الموحدین ء مم أعلم ای 
نہ ان ذلك یققع علی من بیشاء اللہ منہم ء ٣چزم‏ بہ وحذرمنہ ء وبال فی الاستعاذۃ 
منہ تعاما لإامتہ ء فانتنی التعارض محمد اللہ تعا لی . 


)١(‏ اختلفت اللاقاو یل عن ا حنفیة فی توجیە روایات تعدد الرکوع ء بط پا 
قریب وبعطہا بعید ء ذ کرت عدة منہا فی ال٭اوجز ء منہا :ن روایات النعدہ 
مضطربة فی عددھاء ومنہا أُنہا تخالف الحدیث القولی : والمبرۃ للقول إذا خالف 
الفعل ؛ ومنہا نہ پلک پلک الا أٴطال الرکرع جدا مل" بعض القوم فرفعەوا رؤوسہم 
أُوظوا ا ئا فرفعوا رؤوسہم ؛ أو رفعوا رؤو۔مم علیعادۃ الر . 
المعتادة فوجدوا النی بک را کا فرکموا مم فظلوا انا والثاء ففعل من 
کذلك ظا نہم أن ذلك من النی ال وا عماع کہ :رت 
ھذا الاغتباہ قد یقم لمن کان دک ر الصفوف ء قلت : ومثل ذك بشاھد کثیرا 
فی صلوات الاعیاد ء ومنھا آنہ يك کان یرفع رأسہ لیختبرحال الش,س ہل انجلت 
أم لاء فظنہ بعض من خلفەرکوعا مستأنفاً ء ومنہا نہ کے (نھا رکع رکو عین علی 
وجھ الصورۃ لا الحققةف 0ی00 
ومنہا ان الرکوع کان بدل السجود للیات ء ونہا أن الزیادۃ فی صلا کانت 
لموارض اعترضت فیہا فقد ربری أنہ یگ تقدم فی الرکوع حتی کان کن یأخذ 
میا .-7 کو اع رن نفرعن ثیە ؛ ومنہا .2 بحتمل ان الرکرع کان بدل جود 
التلاوۃ ء ھذا کلہ ملخص من الاوجز والہسط فیه مع نسبة ھذہ الاقاویل إل 


مسا لحقہ من الکلام ء فظن بعض من خلفه نہ یہوی الرکوع(١٤ء‏ وید ظہ ذاك 

ماکان النی ئک پکثرہ من النسبیح والتکبیر وغیں ذلك ؛ یردہ الذکور فٴالروایات 
من الرتیب بین کل رکعت ‏ فان تل أخری منہا فسسد کانت دون الاولی ء 
وھذا لا یتصور إلا من قصدباعث علی ذلك ء وا لجمواب آنہ غیر مسل ء فإن کثیرآ 
ما یتفق مثل ذلك ء لا للإاجل مصلحة مرعیة ولا فکر یتقدمه أو رویةء مع أن 
الاتناء الترنب على الٍعباء لا یکون إلا مرتاً ء فان مد الڑعیاء ول مرۃ لائد 
وأن تکون اکثر منہا انی مرة ء لان ا جسم أولا أبعد من الکلال والمی(؟) منه 
ایا مع ان لمسا(؟) رسخ ق القوۃ الحیالیة زیادۃ دخل فی تصویر الثٹیء الذی تخلہ 
فالراوی ظن الرتب ورواہ حسب ماظن ولکلہ رد عليه ان اتفاق الرواۃ علی 
ہذا ار تیب لا بجوز أن کون ارقسم ڈلك فی کل منہم ء والہ ا موفق اللصوابء 
وإلیه الرجع والمآب . 

فولہ : (فلأر منظر کالیوم ) أفظم(٢‏ ء ولابرض ذکر الیوم بلیل المعراجء 
لان الشاہدۃ تة کانت خالیة عن الفاظعة . 


قالیہاء والتوجیه الڈی آفادہ الشیخ قدس سر ل آر بعد من قالہء إلا آنە یقرب _ 
منہ التوجیه الثالث من التوج ,ات المتقدمة من ملال القوم ۱١‏ ۔ 

(() کذا فی اللاصل ء والظاہر للرکوع إذاکان معناہ ینحنی ؛ وإن٠کان‏ معناء 
یقصدہ فھو ظاھر ۱۲ . 

(۷) قال ا جد : عی بالامرء وعی کرضی لم بہند لوجه مرادہ أو جز منه 
وم یطتی أحکامه ٠ ۱٢۱ ٠‏ 

(۳) بکسر اللام وتخفیف الیم ۱۲ . 

)٤(‏ بسط شراحالبخاری لاسما القسطلاف عل [عراب‌ھذا الکلامء وقالا لحافظ: 
لمراد بالیوم الوقتالذی ہو فیه أی لم أر منظرآ مثل منظر رأ پتہالیوم غذف المری 


لامع الدراری ۳مُُ 


(أواب جود القرآن وستہا”“) 


وأدخل التشیه علی الیوم لبشاءۃ ما رأی فيه١اھ‏ . وما آفادہ الشیخ قدس سزہ 
دفع مایرد علی ظاہز اللفظ من آأنہ تر رأی لیلة المعراج ال ِنة واانار وغیرھما 
ٗبسط من تك الریة الإجمالیة ای رأی ہھناء وآجاد فی ا راب ہ ویؤیدہ 
ماورد فی ھذہ القصة من کیفیة رؤیة النار ء قال الحافظ : وق روابة عبد الرزائی 
عرضت علی انی ڑگ النار فدآخر عن مصلاہ ء حتی أن ا اس لیرکب بعضہم 
بعضأً ء ولسلم من حدیث جاہر : لقد جیە بالنار حین رأ یتمونی أخرت اف ان 
یی من لفجھاء وف حدیث مرۃ عند ان خزمة:لقد رأیت منذ قت أصلی 
+ما نتم لاقون فی دنیام وآخرتک اھ . فھذہ الروایات ونوہا دل علی وجہ 
الفزع ا لمذکور ء ولا ریب أن ھذا التوع المفظع من الرؤبة غیر الرؤبة ا لذکورۃ 
ق أحادیك الممراج انا کات رؤیة جمال ء وھذہ رؤبة جلال ۲. 


)١(‏ قولہ : سنتہا م پتعرض الشراح اغرض ہنا اللفظ فی اترجمة نصاً ء 
وما یظھر من کلامھم أنہم حملوہ علی إثبات کون السجدۃ سنة رداً علی من قال 
بوجو بہ قال القسظلان : قولہ سنتہا بتاء التأنی أى مسجدنالٹلاوۃ ء وفی روایقسنتہ 
بتذکیر الضمیر أی سنه السجود وہی من السنن المؤکدة عند ااشافعبة [لی آخرمابسط 
الکلامعلی المذاہب ؛ وھکذا یفھم من کلام شرخ المشایخی ااراجم ہ وھذا الغرضئ 
لبس وجیه عندھ_ذا الفقیر [لل رحتہ تعالی لوجھین : الاول أن الإمام 
اللخاری رضی الہ عله م بتعرض ف الاب لشیء بناسب ھذا المعنی ء ودای أن 
الإمام البخاری أشار (ی‌ھذا ا لی نی ما اق قریاً فی باب من رأی أُن الله تعالل 
م یوجب ااسجودء فلو آراد لثبات السذِة ہھہنا تشکرر الرجمة ء فالاوجه عندی 
فی غرض ال جمةھھنا أمران: الاولالإٴشارۃل بدلہاء فا جمةعندی من‌الاصلالتاسع 
والخسین من أصول اَرا جم المذکورۃ فی المقدمة ء وعلم من الحدیث أن مبدأھامن 
سورۃ النجم ء قال ‏ الحافظ : آفاد الملصنف فی روایة [مسرائیل أی الَاتَة فی تفسیر 


ہر ۱ ا جو ارات 


سورة النجم : أن النجم ول سورة أنزلت فہا مجدةء وھذا ہو السر فی بداءة 
الصنف فی ھذہ الاہواب ہذا الحدیث. واستشکل بأن اقرأً أول السورةۃ زولا 
وفہا أپضاً جدة فہی سابقة علی الاجم ا سیت رانا سابق من افرأ أُوا لھا وأما 
بقیتہا فغزل بعد ذلك دی قصة آن جھل فی ميہ ٹیب عن ااصلاۃ و الاولة 
مقدة بشیء محذوف بینتہ روایة ‏ زکریا بن أں‌زائدۃ عنأن [صحق عند ان مس وی4 
بلفظ :.إن أُول سورۃ استعان ۳ رسول اللہ میک ٠‏ : والاجم ہ ولە بطریق آخری 
عن أئی لإصحق أول سورۃة تلاھا علیٰ مو فذکرہ ؛ فیجمع بین الروایات 
اثلاث رأن المراد أول سورۃ فہا سجدة تلاھا جھراً علی المشرکین ١١ھ‏ . وھذا 
غرض ااترجمة أوجه عندی لکونہ مطابقاً ل٭اصلہ المطرد فی کتاءہ . 

والوجہ ااثانی فی غرض الّرحة ان امراد باللنة معناھا اللفری می الطریقق 
وأشار الإمام البخاری ہذلکك إلى اختلاف الائمة فی طریق أداء سجدة التلاوۃ فاِن 
الفروع فی طریق اللاداء مختافة جدا ء قال اللوفق : إذا سجد للتلاوۃ فعاہ ااذکیر 
. لاسجود والرفع منہ سواءکان فی صلاۃ أو فیغیرها ء ویہ قال ان سیرین وااشافعی 
وق وأصخاب الراأی ء وبە قال مالك إذا کان فی صلاۃ ء واختلف عنه إذا کان 
فی غبر صلاء ولنا ما روی ابن عمر رضی اللہ عنہما قال کان رسول اللہ بلک 
فرأً عنا القرآن فإذا مم بالسجدة کیں وسجد وسجدنا معه ء وکان اثرری بعجه 
ھذا الحدیثء قال أبودارد : یعجبہ لاہ کبر وللانہ سجود منفرد فشرع لہ الشکبیں 
وف ابتدائہ والرفع منه کسجود السہو بعد السلام ء وم بذکرا حرق الشکیرللرفع؛ 
وقد ذکرہ زں اف و دی اس الس اتی 
تسکیرۃ واحدۃ ء وقال ااشافعی : إذا مجد خارج الصلاۃ کیں تکیر تین : للافتتاح 
واحدة وللسجود أخری . ولنا حدیث ان عمر رضی اہ ءنہما وظاھرہ أُن پکبر 
واحدة ؛ وقباسه علی سجود السہو بعد السلام ؛ ویرفع ہدیہ مع تکبیرۃ السجود 
نِ سجد فی غیر صلاۃ وهہو قول الشافعی ؛ وإن کان السجود فی صلاہ : ص اد 


نہ پرفع یدیەء وقیاس الذھب أن لا پرفع للان محل الرفع ثلائة مراضع لیں 
ہذا منہاء ولحدیكی بن عمر رضی الله عنہما اللتفق عاہ آزہ کان لا ینسل 
فی السجود؛ واحتج أحمد بساروی وائل بن حجر قال : قلت د لانظرن إل صلاة 
: رسول اللہ بل فکان یکبر إذا خفض ء الحدیث ہ واختلفت الروابة عن أحد 
ٹی النسلیم فی جودالتلاوۃ فرای أنہ واجب ء قال صاحب الشرح الکبیرھوالشھور 
عن أحمد ء قت : وعلیہ افتصر ا حرقی فی متلہ وروی أنہ غیر واجپ ء قال ان 
النذر : قال أحد أما القسلم فلا أدری . وقال النخمی والح۔ن وغیرعا لیں وه 
تسلم ؛ وروی ذك عن ان حنیفة ء واختلف قول الشافعی فه . وجہ الروایة 
الاو انی اختارھا الحرق قول انی مقر : حر تھا لسکبیر وتھلیتھا القسلم وی 
صلاة ذات [حرام فافثقرت إل سلام ولا پفتقر إل تشہد نص علہ آحدء 
و بجزؤہ ۔لیمة واحدة نص علیہ أمدَء وقال القاضی : بجزؤہ روابةواحدةء وقیل 
فی روایة آخری : لا بچزؤہ : [لائفتان ء انتھی مختصرآ من الغنی مع الزیادۃ عن 
الشرح الکبیر ء وف اللانوار من فروع الشافعیة : وکیفیتہ فی غیر الضلاۃ أن ینوی 
ویکبر للافتتاح ویزفع یدیہ حذو منکیە وپکر الوری بلا رفع ویسجد بشرائطھا 
٣‏ لصلاۃ ویرفع رآسہ مکبرآ ویجلس مفترشاً ویسلم ویستحب أن یقوم وینوی ڈائاٗ 
مم یکار ویہوی لاسجود ء وقیل لاہستحب القیام ١١ھ‏ . وفی شرح الاقناع : پکیں 
۱ ااصلی کغیر, ندبا ٰری وارفع من السجدة بلا رفع یدب ٹی الرفع منہاء وأرکاہا 
لیر مصل تحرم و مود وسلام ١ھ‏ . وقال الدردیر : ھی جدۃ واحدة بشروط 
الصلاۃ من الطھارۃ والاستقبال وغیرا بلا إحرام ای بلا تکبیر زائد علی تکیر 
اھوی وبلا رفع بدیہ وبلاسلام ٤ھ‏ وف الدر المختار می بجحدة بین تکبیرتین 
مسنو نتین وہبین قیامین مستحبین بلا رفع یدرہ ولشہد وسلام قال ان عاہدین : 
ای تکپر الوضع وتکیر الرع ٤‏ وہذا ظاھر الروایة وصححہ ف الدائ 
وذ کر فه روایات أخرء نم قال : قولہ بین قیامین أی قیام قبل السجود لیکون 


۰۸ ۱ الجرہ الرابع 


قولہ : (فرأیتہ بعد قتل کافرآ2ا؟) ھذا لایقتضی أنە کان مسلاً إذ ذاك أو أن 


اخروراً وہو السقوط من القیام ٤م‏ ذ کرالاختلاف ٹی القیام قُ الرفع منەء وع 
من ہھذاکله أنہم اختلفوا فی سنة سمجدۃ التلاوۃ أی طریقتہا فی فروع کثیرۃ ؛ ول 
ذلك الاختلاف أشار عندی الإمام البخاری فی الرجة بلفظ : وستہا . 

ٹم اختلقوا ہھنا فی مسألة أخری شہیرۃ عند العلباء مبسوطہة فی الاوجز وی : 
اختلافھم نی عدد السجدات ہ وذ کرف الاوجز ائنی عشر مذھآً للعداء فی عددھاء 
اوالمعروفة منہا أربعة مذاہب ء الاول والثانی مذہب ا حنففة وااشافعیة إذ قالوا: 
انہا أربعة عشر سجدۃ إلا أنہم اختلفوا ذما بینہم فی :۔جدۃ ١‏ صء إذ قالت ہا 
الحنفیة وا لمالکیة ء ولم یلہا الشافعیة ء وہماروایتان عن الإمام أحمد وفٰالسجدة 
الثانیة من الحج إذ قالت بہا الشافعیة والنابلة ء وم یقل با ا حنفیة والمالکیة ء 
والمذھب ااثالث ہو مذھب الإمام مالك العروف عنه أنہ قال : ہإحدی عشرة 
سجدۃ بإسقاط الثلالة من المفصل وانیة الحج ء وھو القسول القدیم الشافعی ء 
۱ والرابم اللعروف ا مشہور فی شروح الحدیث من مذھب الإمام اُحد أنہ قال : 
×> اتلمة عشر سجدۃ یعی مع سجدۃ ص وسجدق الحج لکن سے تاد ۱ 
ا نابلة موافقتہم للشافعیة ء قال ا موفق : المشھورۃ فی ال مذھب أُن عزائم السجود 
أربعة عشر ء وعن أحمد روایة أآخری اُنہا نمس عشرۃ سجدۃ منہا سجدة ص وہو 
قول سح ؛ وعل الروایة الاویل لیست ص من عزائم النجود ٤‏ وھو قول 
الشافمی ؛ وقال ان حزم انیة الحج لا نقول بہا أصلا و تبطل ہہا الصلاۃ لانہا لم 
تصح ہا سنة عن رسول اللہ یں لہ ولا اجع علیہا و(نما جاء فیہا أثر مرسل ؛ انتہی 
مختصرآ من الاوجز ٠‏ وزاد الحافظ ف الفتح بعد ذ کر عدۃ أفوال. : وقیل یشرع 
عند کل لفظ وقع فیه الام ہالسجود أوالحث عله وائناء علی فاعلہ أوسق مساق 
الداح ء وھذا یلغ عدداً کئثیرآ ء وقد أشار إلیہ مححسد بن ا حشاب فی قصیدنہ 
اللإلفازیة١۱ھ.‏ 

(() اختلف فی اسمه ء قال القسطلای ملخصاً لکلام الحافظ : ہو أمَة ن‌خلف 


لامع الدراری :2 
از کل را ھی تااضبۃ ازعل 2 "وی ا ام علان 
الیکفار(١)‏ قد آ من فی مو واقف شتی ہوم الفتح وغیرہ ء لا ان ذلك الرجل لم یقرمن 
وإن کان غیرہ أبضأً کذلك . 

( باب جود المسلمین مع للشرکین الخ ) 


أراد مذلك(١)‏ إثبات ا لاق اسر قل لااو الاب لان پا43 


3 لف سور ایم وا الولید بن مغیرة ؛ أُو عة بن ریعةذ أو و اُحبِحة 
سعید بن 'لعاصی ؛ أو أو مب ء أو امطلب بن آ وداعةء والڈول آصح ١اھ.‏ 
قلت یوہ وقع اللص بذلك ق حدیث ان مسعود الا ف تفسیر 
سورۃ الج ء بلفظ: [إلارجلا رأیتہ أخذ کفاً من تراب فسجدءله فرأیتہ بعد ذك 
قنل کافرآ؛ وہوامة بن خلف ء وبسطالحافظ الکلام علی ھذہ القاویل ا مذکورۃ 
(ھنا وفیالتف۔یروقال فیآخرہ : ولایفسر الذیفیحدی تر د إلابأمِة٤۱ھ٢۱.‏ 
)١(‏ ویدل علی لی ذلك کله ما بسطہ الحافظ فی الفتح ھھنا وفی آخر تفسیر سورة 
لاجم من اللافوال التی ذکرت من لم یسجدہ و حمہا القسطلانی کانقدم قریا۰٢۱.‏ 
(۳) ما آفادہ الشیخ ۔قدس سرہ فی غرض ال‌رجمة واضح من سیافہ ء وفال 
الحافظ : قولہکان ان عمر یسجد علی غیروضوءء کذا لاک الرواة ء وف روایة 
الامیل سحذف غیر ء والاول ول لروایة ابن أں شیة بسندہ إلی سعید بن جیں 
قال :کان ان عمر رضی اللہ عنہما ینرل عن راحلتہ فبہریقی المساء نم یرکب فقرأ 
الجدۃ فیسجد وما پتوضاً ء وأما مارواہ البب‌قی بإسناد حبح عن نافع عن ابن عمر 
قال : لا پسجد الرجل إلا وہو طاھر ء فیجمع بینہما بأنہ أراد بقولہ : طاھرآ 
الطھارۂ الکبری ء أو الثانی علی حالة الاختیار ء والاول علی الضرورۃ . وم بوافق 
ان عمر رضی اللہ عنہما أحد علی جواز السجود بلا وضوء لا االشمی ء آخرجہ 
۱ ان 5 شیة عله بندطیح؛ وأَخَ رت أ ا بَََدَعدن عن أں عبد الرحنالسلی 
الہ کان یقرا السجدۃ مم ب۔م(ھ) وہو علی غیر وضوء إل غیر القلة رھرمئی 


(ك) ھکذا ی الأسل وااصراب عل ااظامر مم پہجد ٢١‏ ز . 


۰ : .ا موہ الرابع 


یو ی۔[مماء١اھ‏ . قلت : وظاھر ترجمة الخاری أنە ذھب أیعضاً ل جواز السجدۃ 
بلا وضوء ء وقال اللرفق : بشترط لل۔جود ما بشترط لصلاۃ النافلة من الطھار تین 
من الحدث والاجس وسٹر العورۃ واستقبال القبلة والیةء ولانطم فه خلافا للا 
ماروی عن عثمان رضی اللہ سنہ فی الحائض تسمع السجدة تویء براسہاء وبہ قال 
ان للسیب ؛ وعن الشمی فیمن مع سجدة علی غیر وضوء فیسجد حیث کان 
وجهہ ٢١ھ‏ . وعندنا الحنفیة لانجب عل الحائض إذا معتہا کا فی الاوجز ء وقال 
السندی فی غرضالترجة : نہ أراد ان اختلاط ا مشرکین بالمسلمین لا یضرف سجود 
ا ملین مع أن لاشرکین نجس غیر متوضئین ء وقولہ : کان ان‌عر رض الله عُہما 
منزلة الترق فذلكء ای بل کان ابن عمررضی اللہ عنہما لا وجب الوضوہ للسجود 
فکف یضر اختلاط الشرك للجسء ولم یرد اختیار قول ابن عمر والاستدلال 
عله بسجود ا مشرکین ضرورۃ ان فعل المشرك ماکان [لا صورۃ السجود لامعناہ 
فلا وجہ للاستدلال ١٢٦ھ‏ . وقریب منە ماقال صاحب التیسیر : إن الغرض من ۱ 
یراد فعل ابن عمر رضی اللہ ءلہما الاستبعاد والتسکیں لا الاخذ ب١٠اھ‏ . وقال 
الحافظ : وقد اعترض ان بطال علی ھذہ ار جمة فقےال : إن أراد الخاری 
الاحتجاج لان عمر رضی اللہ عنہما بسجود الاەرکین فلا حجة فیه لان سجودہم 
لم یکن علی وجہ العبادة ونماکان لما یلتی الشیطان إلی آخر کلامہ ء قال وإن أراد 
الرد علی ان عمر بقولہ : والمشرك جس فھو أشبہ بالصواب ؛ وأجاب ابن رشید 
أن مقصود الخاری تأاکید مشروعة السجود ,أن المشرك قد أقر علی السجود 
وسمی الصحاف فعلہ سجوداً مع عدم أھلیتہ فالناہل لذلك أحری بآن ِسجد علی 
کل حالذ ء ویژیدہ ان فیٴحدیث ابن مسعود أن الذی ماسجد عوقب بأن قتل کافرا 
فلعل جمیع من وفق للسجود ہومئذ ختم لہ ہا حسنی فأسلم یکا السجود ء قال : 
وسحتمل أن بجحمع بین اللرجمة وأٹر ان عمر ہأنہ بعد فی العادة أن پکون جمبع من 

سجد من اسلہین کانوا عخد قراءة الأیة علی وضوء ل٭انہم م یتأھبرا لذلك ؛ وإذا 


لاہم الدراری ۱ : ۲۱۱ 


کان کذلك فن بادر منہم إل السجود خوف الفوات بلاوضوہ وأقرہ اللی پک عل 
ذلك استدل بذلك علی جواز السجدۃ بلا وضوء ؛ ویژؤیدہ ان لفظ المتنوسجد معہ 
المسلمؤن وامشر کون وال جن والإنس‌فسوی ان عباس ف نسة السجود بین ا جیع ؛ 
وفہم من لایصح منه الوضوء فیلزم ان بصح السجود ممن کان بوضوہ ومن لم یکن 
وضوہ والتصةالیآشار(ایا سیحصللنا إلام بئیءمنہا فی تفسیرسورۃ الج ١٠ھ‏ . 
قلت : والقصة ال أحالما الحافظ علی تفسیر سورۃ الحج ہی القصة اشہورۃ 

من إلقاء الشہطان الکلبات ا لعروفة من قولہ : تلك الغرانیق العلیل وإن شفاءتہن 
ٛ ار تجی ء وبسط الحافظ فی تفسیر سورۃ ا لحج + وذکر طرقمن خرجھا ء وأنکر 
علی من ردھا مطلقاً وقال إنہ أی الرد مطلقاً لابتمئی عل القواعد فإِن الطرق إذا 
کثرت وتبایفت بخارجھا دل ذلك علی ان ما أصلا ء مم ذکر الحافظ ما سبعة 
نوجبپات رد بعضہا وأقر بعضہا ء لحص کلامہ شیخنا فی بذل ا جھود ء وف آخرہ: 
وقیل کان یلگ پر تل القرآن فارتصدہ الشیطان فی سکتة من سکتاتہ ونطق بتلك 
الکلبات ء قال : وھذا أأجسنالوجوہ ؛ ویژیدہ ماروی عن ان عباس عند البخاری 
فی أول سورۃ ا حج من تفسیر تی بتلاء وکذا استحسن ان المرق ھذا التأویل ء 
قال : وقد سبق لی ذلك الطبری ١١ھ‏ . قلت : ورد الیضاوی ھذا التأویل أیضا ء 
وقال السندء, : رد ہذہ القصة غالب أھل التحبق وأمبتہا بەہض ء وأجاب عن 
الاستبعاد ء والرد أقرب ء وعلی تقدیر الرد فلعل السر فی سجودہم هو آنہ ول 
مافرع معھم من القرآن سورةۃ النجم کا روی فلعلہ بہرتَمم بلاغۃ القرآن حرث 
ماقدروا علین یمسکوا نفوسہم ء ویمکن أن یقاللنمم ما موا منہ ذم الإاصنام 
أرادوا أن یصرفوہ عن ذلك بالموافقة معہ رجاء منہم أنە عله السلام بسبب ذِك 
بوافقھم ١ھ.‏ ول یتعرض الشیٔخ قدس سرہ لذہ القصة لما أنہ قذ نکلم علیہا 
فی 'لکوک5ب الدری وأجاد فٰالکلام إذ قال : أما سجود ااشرکین ققال بعضہم : 
کان ''شطان أجریٰ علی لسانہ ٛكر کلات ء وھذاالجواب غاط مض لا بنغی 


٢ري‏ ہے الجزہ الرابمع 


التعویل عليه ون صدر عن القوم الذن یشار (لیمم بالہنان لکە خلاف صریخ؛ 
وقال بمضہم : وھو اخف من الاول : إن الشطان تمثل بصورة النی ب ونادی 
ہہذہ الکلیات وھذا أیضاً خلاف(8)ء وقال بمضہم : ولا بعد فیه لو بت أن 
الشہطان نفخ ہذہ الکلمات فی آذان أولیائہ فکان ماکان ٤‏ والحق ف التوجیهہ 
ل۔جدۃ اللشرکین أن جلالہ تعالی وکبریامہ حین قراءة النی لک سورۃ النج ءع 
أطرافالعالم واأحاط کنا حتی لم بیق فالعا م مؤمن ولا مشركک سی 
انی یگ ؛ وکان ھذا من معجزاتہ ء ومعنی آیة الکتاب : ڈوتاا رسلنا من قلك 
من رسول ولا نی ءالأیة لیست علی مافسرہ ف ا ملالین مستعناً بالروایة الی 
اأاظھرنا لك حالما ء بل المعنی مامن نی [لا إذا قرأ غلط الشطان بقراءتہ کلات من 
عندہ فذسبه إلل النی یلم وألقاھا فی قرائته ء وھذا امراد بالإلقاء لاما قالواء وقد 
فسر الیضاوی ھذہ الَیة ما یغایر تفسیرنا وتفسیر الجملالین وفی تفسیرہ نوع من 
ابعد أیضاًء اھ. وکتبت فی ہامش الکوکب نص تضیر الجلالین والیضاوی 
والتوجیہ الذی قال فه الشیخ قدس سرہ لابعد فیه ء قریب من الذی قالہ الحافظ ء 
ہذا أحسن الو جوہ کا تقدمقریاً فی کلامەء والذی اختارہ الشٍخ قدس‌سرہ فیسبب 
سجود امشرکین هو الذی اختارہ شیخ ا لمشاییج فی تراجه إذ قال ذکر المفسرون 
فی ھذہ القصۂ أُنە جری علی لسانہ مق من قبل الشیطان الکلات المشہورۃ وَلذلك 
سجد ا اش رکون معه حث زعوا آنہ لا اختلاف بعد ذلك ییننا وبینہ لإانہ یگی علی 
آھتا ہت کا القصة(٭٭*) عندا حد مین ءبل الحقیآن ھذہ الکلبات ماجرت. 


2 أن العیطان لا یقدر علی ان پتمٹل بہ صز ی الل عليہ وس ف الام کات 
بالیقضة ‏ ۱۲ز 

ات ہزات اذ قال وقد تیر اہو ہکر ن الم ری کعادتهہ فقال: 
ذک ال ااہری فی ذلك روایات کثرۃ باطلة لا أصل لھا ء وھو إِطلاق مردود عليه ؛ وکذا قول 
عیاضٰ : ہذا الدیث ‏ م مخرجہ أحد من أُمل الصحة إل آخر ماقال ٤‏ وق آخرہ ماتقدم قریاً _۔ 
ان رق رذ کات دص عو ان یا لاحات 


عل لسان َء والقصة مر ضوع کا قال الڈھی وغبرہ سن الحدئینٴء وکیف بظن 
مل ھت او ا غیر ا خلوقات نہ تسلط عليه الشطان حاشا جناءہ عن 
ذسبة أُمثال ہذہ الواہیات مم حاشاء ہذا وقد قال اللەتعا ی فی حق عامة الصاداء : 
ہ إن عبادی لیس‌لك علیہم سلطان ء فأفاد نفيه ہکل الوجوہء نما ظنك بسید البشم 
والشفیع المشفع یوم ا حشر الذی أقسم اللہ بعمرہ فقال دلعمركء یاحبفی ہل الحق 
ان ا مشرکین إنھا سجدوا لغلة جلالہ وجبرو تہ عليه السلام و ماع المواعظ العلیقة . 
فی القرآن فاضطروا لی السجود وم یق اختیارہم فی آبدیہم ء؛ وکیف بیستبعد ذلك 
وقد قال اللہ تعا ی: : دکاما أضاء ٹم مشوا ف4 وقال دجحدوا ہا واستیقتتہا أنفسمم 
ظا وعلوا۰۱٠ھ‏ ا ولفظعلیه السلام بعد قولہ وجبروەھکذا فی النسخة ال بایدینا ء 
والاوجه عندی آلہ من غلط الناسخ ء والصواب بدلہ تا رق وھال2 ال شا 
فی <.ة اللہ 'لیالغة : وتاأویل حدیث سجد ا مسلمون والمشرکون عندی أن فی ذلك 
الوقت ظھرالحق ظھوراً بینا فلم یکن لاحد إلا ا حضوع والاستسلام ء فلا رجعوا 
یل طیعنہم کفر من کفر وأسلم من . وٰٰ یقبل شیخ منْ قرلش تلك الَاشیة 
الإفیة لقوۃ الحتم علی فله إلا بأن رفع الراب إل ا جہة فعجل تعذیه فقتل 


بہدر 09۳ 


قلت : وما آفادہ الشیخان قدس سرہما من ظھور ا مبروت والملکرت 
والکبریاء والعظمة یؤیدہ قصة آخری وقعت مع ممدۃ النجم وی ما قال السنی 
وروی ااہزار عن أنھریرة ہ آناانی مك کنبت عندہ سورۃ الاجم فلما بلغ السجدۃ 
سجد وسجد نا معه وسجدت الدواد ؛ والقلم ء وإسنادہ صحیح ء؛ وروی الدارقطی من 
حدیث آف عریرۃ ہ سجد النی ہگ بآخر الاجم وا ن والٴنس والشجرء فھذہ و[ 
کانت قصة أخری لروایة أٴف ھریرة وقصة ابن عباس وابن وہ سا 
ایر لا أنہا تدل عیلسجدۃ الاضطراب اریة للد واۃ وا والشجر ء وذلك لظہہ 


من حیث نہ ذکر فیہا سجود المشرکین. ومن الظاہر آنہم لم یکونوا علی وضوہ 
وم ونہھم النی بک عنہ ء وأ بضآً فان المذکور فیہا سجود المشرکین والمسدین ولم 
بذ کر ان المسمین کانوا(١)علی‏ وضوء أو علی غیر وضوء فیستوی اللآمران فہہا . 
قولہ : ( وا جن والإلس(١)‏ وصاا؟) لم یقیدا بالطھور أبطضآ . 
فولہ: (فیسجد وپسجد) رتب سجودم علی سجودہ مگ : وك مخ . 
یراد الروایة )٤‏ ھا . 


ٍ9 ٔ ٔ۹" "مم 
یکتب ١صء‏ فلا بلغ إلی سجدتہا قال: رأی.الدواۃ والقلم وکل شیء محضر تہ انقلبِ 
ساجدا ء قال : فقصصتا علی النی ڑػ فلم پرل یسجدھاء رواہ اآحد ورواتہ رواۃ 
الصحیِح ١‏ اھ . وظاھرہ آنہ علیہ السلام اہتم ب۔جدتہا بعد ذلك أشد اللإہتمام مم 
ذک ار المنذری عدۃ روابات معنی حدیث ا حدری من سجود اجحادات ٠۳‏ . 

)١(‏ وتقدم فی کلام الحافظ عن ابن موا عق آفاد ان پکونوا کلھم 
اذ ذاك علی الطھارة ٢ء‏ 

(۲) قال 'اقسطلاف : 2 من باب اللإجمال بعد التفصیل ا اد 
صاحب [ اللامع الصببٍح ] أو تفصیل بعد إجمال لان کلا من المسلین والمشرکین 
شامل للڑنس والجن ١٠ھ ٣٢‏ ۔ ۱ 

)۳( وھذا ظاھرء قال الحافظ فولہ : والجن کان ان عباس رضی اللہ عنەاستند 
فی ذلك لی إخبار البی مَڑِػو ء [ما مشافھة لہ وإما بواسطة > للانہ لم محضر القصة 
لصغخرہ وأیضاً فھو من الامور الی لا,طلع الإنسان علہا [لا بتوقیف وتجویز آنہ 
کشف لہ ذلك بعید للانہ لم حضر القصة ء اھ . وآشار الحافظ ہذلك الرد علی 
الکرمانی إذ قال : فإن قلت من آین علمالراوی آن ا جن سجدوا ؟ قلت ما باإخبار . 
الرسول أو بإزالة اللہ ال حجاب ١١ھ ۱٢‏ : 

)٤(‏ لدلالتہا علیسجود السامع ل۔جودالقاریء ء وال۔أإة خلافة شہیرۃبعات 


لا مع الدراری: .ہت و 


۶ ٌ از سر اذا 5 0 22 ۱ 

ق اور ۱ ابا أُن ال وأة عند الحفیة علی اتال 7 امطاقاً قولا: 
واحدآء سواء قصد اسماع أولا وسواء کان التالی أھلا للاإمامة أم لاء وھکذا عند 
ااشافعیة ف المرجع عدم کا فی فروغهم إلا أن البجدة ندم لے نو اجة پ2 
سنة٤‏ فققالرا : (نہا سلة السامع مؤکدة حلالسشمع ؛ وماخی بعضہم عن الشافعیة زٴ 
اششتراط الاسماع لیں‌,ضحیح ء قال القسطلایق فی قول ان مسعود ہ اسجد 7۰ 
[مامنا ء لیسن معناہ إن لم تسجد لانسجد لان السجدۃ کا تعلق بالقاری* کت 
غیر القاصد ۔والتمع القاصد ولو لقرزاءۃ محدک وصی وکافز وامَزأ2 لکہا گی : 
الامع 7 التمع عند شجود القاریٰء آ کد؛ انتہٰی مختضر آ وی سنة عل السامع 75 
عند المالکیة۔بعٰة شمروط ء قالصاحب الانوار: إن طذیة الُجود ئل السامع مقیدۃ 
بثلاثة شروط عند ا مالکٰة: ان یتصدالماع فإذا لم یقصد لائسن: ە ہے ٰ 
وأن یکو ن. القاری والمستمع مُسٹنکلا روط محة الصلاہ ہ والشرظ اثااك 

لا بلس الفاریء لیسمع انان قراءتہ ء وقال ان رشد : قال اف یج لع > 
بشمطین أحدہا إذا کان قعد لیسع القرآن والآخر ان پنکون القازیء :ہننجد . 
وھوممھذا من بصلح ا ایکون [ماما لانامع؛ وروئ گ قاہم عن مالك آ نو جد ٰ 
السامع وإن ,کان القاری* من لایصلح لاّمامة ذا جلس إليه ء وقال الوفق < یسن " 
السجود النالی والمستمع أما ما السامع غیر القاصد فلایستحب لہء فذکر بغض الائاد؟: 
الواردۂ فی الخاری ٭“ مم قال: ویشط لسجود المستمع أن رکون الثالی ٢‏ ن یصلم 
أن پکون ماما فان کان صیاأوام أۃ ٹلا پسجدالمامع روأمة واحدۃ[لا ت+ 
؛ن بصلح لہ أن یتم يہ یلذا لم وسجد الٹانی م یسجد الستمع ٤ٹ‏ ہیٰ ملخضاامنٴ : 
الاوجز , والحاضل أن السجدةعل السامع:مقبدۃ عندھ بثلائة شروط: الاستمام“ 

وأھلة ابتالی الإمامة الاسامع 'وسجدۃ الا یل وھکذا عند وو د رط راہم*ٗ 
ان لا یقصد پتلازتہ ماع اقاس 6چر ۔ و : ت 


۹ ۲ الجزہ اراع 


سای ہسسہ سم مہ مم ہل 


: لعلہ قصد بڈلك(۱١)‏ إثبات ان السجود 7 لا رك نر والذی: مت ذلك 
بہذا .المنوان لا بعینہ(۲) ۰ فالفرض منہ بیان الک من لم بجد موضعاً المجود 
الرحة ماذا یفمل(۴) ھل بؤخر مل وقت غیر وقته ھذا ء آو پسجد علی ظھرآخ 


ہسےمے 


():وھذا واضح وجید والعجب أن الشراح کلھم سکتوا عن غرض الرجمة 
”ھھنا وکذا سکتوا عن ان الفرق بین الد جتین یب یتھرضوا لصیانتہما:عد 

اشکرار رھ 

:() وی ماسیأق قریآً من ہ باب من لم 000 من الزحام ء 

فان عنوان ال9رجمة و(ن کان مغایرا للاول لکن العنون واحد کا تریء وآجاد 

الشیخ قدس سرہ ف الفرق یینہما وجو واضح ولطیف جدا ٢۱ء‏ 
. (م) قال الحافظ فی ال جمةاثانیة ء باب من لم بحد الخ ء .ای ماذا یفعل ؟ قال 

ان بطال :لاجد عذہ للألة لاق سجود الفریعنة ء واختلف الطلف: فقال _ 
عمر رعضی اللہ عه:: پسجد علی ظھر أخیه وی فال الکوفّون وأحد وق ءاوقال - 
عطاء والرھری: یؤخر خی رفموا وب قالمالك وامھور وإڈاکانھذا فی سجود 

الفرجنة فیجری ملہ ف سجود اثلاوۃء وظاھر صنیع الخاری آنہ یذھب لل لہ 

ایسجد بقدر استطاعتہ ولو علی ظھر اخیہ ١ھ‏ . ثم قال فی آخرالحدیث بعد قولہ 
0 اوضع جہتہ مم یذ کزان عم رضی‌اقہ عنہما ما کانوا ایصنعون حیئذ +ولذأك وقع 
ا الاختلاف کا مضنیء ووقع فالطبراق امن طریق آخرعن ثائم ق ہذا الحدث آن 
ذلك کان "کہ ما قرأ ای کا انجم وزاد فی حتی بسمجد الزجل على ظھں الرجل ء٠‏ 
وھو یؤیں ما فھمناہ عن الصلف ٣‏ ۱اھ: . وقال المبی بعد قول عمرارعی اللہ عنه 
ق الفریضة : وب قال اثوری والکوفیون والشعی وأحمد و(صحق وأبو ورء وقال 
نافع مولیابن عمررضیى‌اقہ عنہما : یومیء [ماء بقول عطاہ والزھری قال ماك وجیع - 
. أصحابہ وقال مالك : إن سجد على ظھر أخیہ یعید الصلاۃ:ء وحکی عه ان‌شعبان : 

”یعید فی الوقت وبعدہ: وقال أشہب : یعید فی الرقت فعل قول من .آجاڑ المجود 


لامم الدراری۔۔ ٦۷‏ 


أووسقط عنه علی حسب اختلافھم نی ذلک ؟ ولعدم تعبین حدی الاحتمالاتِ ترك 
ا یں مہما ء ولا بظھر من(') الروایة المذکورۃ مق شی .۔ 

فقولہ :(ارأت لو قعد 0 لاو جه ( ااظاھر أ نہ سوی بین القعود ٹا 
7 عدمه فأنە لاو جب٭؟) لا آنہ شا کان فی مساغ الاأویل بأن یکرن قصد بذلك 
آنە لاحب عل الفور سواء قعد ھا آو لم یقعد ہھاء عبر اللولف بل للة کٴن“ الدالة 
علی نوع تردد فی تعیین امراد . ' 


سسجت 


٭٭ محمد سے می سے ات جا سس نے ہے ور سو وپ ار یس وبید سے سے 


ق لا الفر یضة عل ظھر أغہ فھو اأجوز عندہ فی سجود القرآن + وعلقول: 
ماك محشمل.أن جرز عندہ سجدۃ التلاوۃ علی ظھر رجل ؛ وأما علی غیر اللارض 
فکمفولا ھورومحتمل خلافھمواحتیال و فاقھمأشیہ حدایث اب حمرر ضی اش عہماءاھ. 
وقال الوفق:: می قدر ال مرحوم علی السجود على ظہر إنسان آو قدمہ ارمه ذلكت _ 
وأآجرأءءَ۔قال أحمد : یہجد علی ظھر الرجل والقدم ومکن ا جہة والاضق_ 
العیدین وامحعة وبہذا قال الثوری وأءو حنیفة والشافعی وأہو ور ء وقال عطام 
والزھری و مالك : لایفعل ء.قال مالگك : تبطل الصلاۃ ان فعل ذلگ لقول انی پر - 
دومکن جہتكمنالارضء + ولنا ماروی عن عمر رض اقہ عنه نہ قال:ہ إذا اشتد _ 
الرحام ا فظیسج على اظیں: اأخیہ ء رواہ سععید فی ستہ وھذا قالہ محض من 
الصحابة وغیرم ‏ ہوم جمعة وم یظھر لہ مخالف فکان |جماعا وانہ أتی بھا یمک ۔ 
حال الهجز فصح کامریض یسجد علىی امرفظة وا حیں لا پتتاول الماجزء اھ 4۲ء 
)١(‏ ولا ضیر ق ذذ فن ال2اصول الطردۃ ‏ اللراجم أن الإمام الخاری. 
طالمنا یشیں بالترجمة ل الاختلاف ولا بحرم بشیء من الحمکم زقد مق قریا: 
فی کلام الحافظ قولہ : وظاہر صنعالخاری آلہ پذھبإل أن بسجدبقدرالاستطاعة 
ولو علی ظایں آغھ اھ ٢ء‏ ۱ 8 


(۲).آجاد الشیخ فدس سرہ فی توجیہ التمبیر بلفظ و کانہ ء ااشیر إل الردد- 
وم یتعرض لذالل الشراح ؛ وقال الکرمانی وئیعہ المیئی إذ قالا: لفظ کان من 


۲۸ : ا مر الراہم 


00 - 6719 ,,0ہہئسئسئرہببب سم مو مشح :ت٥ج‏ 


۔(على من استمعھا ) ای قصہ أن وسمعھا کا ھومدلول ھذا الناء9ا) ٠‏ 
. قولہ:(لائسجد [لاآن ٹکو ن طاہراً ) ن کان الراد بە : أنك ون وجب 
علیك ال۔جود مطلقا ء إلاأ نہ لامجرز أداؤہ إلاطاھرا فبرادہ۲2٤‏ هھنا مج ردمناسبتہ 
کلام اللخاری ای کأن عمر رضی ات عنه أُن لا ہو جب .السجود عل الستمع فعذدم4: 
عل السامع بالطریق الاول ٠‏ اھ. وآشار الإمام اللخاری بالترجمة مل ااسألة 
ا حلافیة الشہیۃ فی سجدۃ التلاوۃ ھل ہی واج أم لا؟ ون الإمام البخاری 
لم یوافق قول من أنکر الوجوب ؛ ولذا ترجم بلفظ ٭ یاب, من رأی ء کا قالوا 
‫ فی مٹل ہذہ التاجم کا تقدم فی الاصل الثاكمن أصول الراجر ء وبسط ا خلاف 
فی المسألة فی الاوجز مع دلائل الائمة فی ذلك ء وحاصلہ أنہا واجبة عند النفیة 
وَسنة مؤکدة عند الشافصة وا لحناہلة ء وسنة أو فضیلة قولان مشہوران للالکیة ء 
. وف البذل روایة عن الإمام آحد أنہا واجة فی الصلاۃ لاخارجھا ء وقال الشیٍخ 
ان القم أئنی اللہ تعالی علی الذین سخرون سجداآً عند کلامہ تعالی زذم .من لایقع _ 
ساجداً ء ولذلك کان قول. من أوجه قوباً نی الدلیل ٠ھ.‏ لی آخر نَا بسط 


فیق الآاوجڑ ٣ا‏ ۱ ٦٣‏ سىیگكکٌ0+0 
()أی کون الفعل من باب الافتمال ء قال الکزمانی : قولہ علی من استمعما 
ای لاخلى السامعء والفرق بینہما أن المتمع من کان تاصذاً لماع مضصغأًءوالنامع 
ذلك من ان الیجدة جب علی السامع مطلقاً عند الحنفیة ء وکذلكِ سن مطلقاً 
عند الششافعیة فی الرجح عندم؛ وتسن للستمع عند اللالکة وا لنابلة بشروزط 


ر لان الاب ی عدم وجرب السجدة وعلیى ہذا المعنی لا یدل اللأائر علی 
:ارجم +والاوجہ غندی علی ہذا الاحتھال أن:یقال : [إنە ذکرہ لکونہ جزہ أثر 


لاہمالراری_ -۔ ۹ 


فی کونەمن‌أحکام ال۔جود وإن 0 لامحبعلك لا وأ تك‌طا فإِن لم تکن 
طاہرا فلا بجب عليك ؛ فکونہ من ھذا الاب ظاہر(١)‏ لاہ بدل علی عدم وجونہ : 
عٰغیرالمتطھرء وکذلك قو لہ فان کنت را کبآ إخ۷١)‏ . دل ستقوط فرض الاستقہبال 
کا دل أول کلامه علی سقوط أصلہ من ا حداٹ واق أعلم 


اارھریء لا للاستدلال بە ء وقال الحافظ: قولہ ‏ لاینجد إلا أن یکون طاھراء 
قیل لیس بدل عل عدم ااوجوب ہ لان الدعی یقول علق فعل السجود عل شرْط 
۱ وجود الطبارۃ كت وجد الشرط لز ٦‏ لکن موضع الٴ‌جمة من ھذا الڈاثر 
:فان گنت را کا إخء سای ما ا لایودی علالدارق 
فی اللآامن ؛ ١ھ.‏ قلت : والسجدة راکآ لا سخالف ا نفبة کا سای قریاً من 
مسلکہم ومسَأَلة اشتراط الطھارۃ لسجدۃ اتلاوۃ تقدمت قریا فی باب سجود 
الین والشر کین ا 


ے..(١)‏ لاہ - ذذ علی عدم اوت ٹی الحلقء وقد عرفت أن استدلال ‏ 
.الخاریفی ذك بالاداء را کیا ا علی رای الحافظ ۳ء 


)0( أوالاسندلال مجراز أداتہا را کاعإ لی عدم الوجوب کا تقدم قر یآفی کلام 
الحافظ ‏ وجراز أداء السجدۃ راکآ جحمع علیہ عند الائمة الاربعة قال المرفق : 

ذا کان علی راحلة فی السفر جاز أن یوی“ بالسجود حبث کان وجھہ کصلات النافلة 
ٴفعل ذلك علی وابن عمر ری اللہ عنہما وغیرہماء وقال بەمالك والشافعی وأصحاب 
الرأیإل آخر ماذ کرمن الآثار والروایات فی ذلك ء وم یذ کرفیە خلافا لاحد ء 
لا أ نہ ما حکی عن الحنفبة من ا جواز عل الإطلاق لیس .بصحیح بل سلکھم 
ان الَجدة لی وجبت علالدا مة مجوز أداؤماعلیہا: لان اُدی کا وجبت وماوجت 
علی الارض لا بجرز أداڑھا علی الدامة کا صرح بذلك صاحب الدائع ؛ ذکر 
. کلامہ شیخنافی بذل ا جھودفیٴ٭ اپ ال یسمع المجدۃ وھو راکپ .-ٴ 


-- ا جرہ الراہم 


قولہ: (فن مد ) أی(ا) علی الفور فقد اأصاب . 
قولہ: (إلا شاء) [تیا9؟ علی فورہ ٠‏ 


)ھن علی سلك الخفیذ ا اق : قالوا ھذا کے ی عدم۔. 
الوجوب ء وقال الکرمانی : وہذاکان محضر من الصحابة ولم یکر عليه فکان _ 
جماعا سکوتیآءقلت : ہذہ إشارة إل أنلاإئم علیہ فا!:آخیرعن ذلك الوقت ١اھء.‏ 
وقال السندی : ولعل من بقول بالوجوب یضعف ھذا الإجماع بأن (نکار 
ا ختاف فه غیر 2 ٤+‏ سما إذا کان قائلہ [|ماما ء أو سحمل قول مر رخی اللہ 
عنہ من سجد ای علی الفور ومن لم بسجد أی علی الغور ہل أخر إلىل وقت, 
آخر اھ .۱٢‏ 

(۷) وھذا مثل الذی قدم قبلہ وھو ظاہر ولا یعد ان پر جع قوله ٭ إلا آن: 
نشاء ء إل معنی القصد فسکون مسلکہ رضی الہ عنه شرعیة السجدۃ عل القاصد ھا 
لا علی من یقرأ الیة لمعنی آخرء کا قالوا فی سأَلة السامع إذ قیدوھا بالاستماع : 
والقصد ء وأجاد صاحب إلفیض ھھنا تقریراً أنیقاً ‏ أن فعل عمر رض اللہ عله. 
ھذا فیسجدۃة ال کان افتداء لمملہ می جد: دصء إذ قرأھا علالنبر کا خرجہ: 
أبو داودء وقد مثبت أن سجددۃ , ص ء تحتمت ہمذ ذلك کا بسطہ ٤‏ فالمبں لسر إذاً۔ 
'لفعلہ مك لالفعل عمر رضی اللہ عنہ . 

نم ہھنا محعث آخر وھو ما قال الحافظ : قولہ د زاد نافع ء ہو مقول ان 
جریجح وا حبر متصل بالإسناد ال٭اول ء وقد بین ذلك عبد الرزاق فی سندہ عن_ 
ابن جریج فذکر خبرہ مم قال : وکذلگ ر واہ الاماعیل وال ہق وغیرھما من طریق : 
حجاج عن ابن جریج ہ وفی ھذا رد علی ا حیدی فی زعە أن ھذا معلق ء وکذفاك 
علم علِه اللری علامة التعلیق وھو وم ء انتہی مختصرآ إل آخر ماذکرہ. وتعقب 
عل الحافظ العلامة المی آشد النعقب ء وع القسطلا الحافظ وم یتعرض لتعقب 
المینی بشیء ء وحاصل ما بسط الحافظان ان حجر والعینی_ من الکلام ھھنا.آن.. 


خ لاممع الدرا ہم ۲۲۲ 


(أبواب تقصیر' الصلاۃ ة( 
قولہ : ہ [ن ال لم بفرض علنا السجود إلا آن نشاء ء من مقولة عمر رضی اللہ عنه 
ہو صول بالسند السابق عند الحافظ ان حجر ومقولة ابنہ عبد اللہ بن عمر رضی اللہ 
عنہما عند العلامة المینی معلق لیس متصل وبسطا مأخذھما ۱١‏ ء 
)١(‏ ذکر ف الاوجز ف دا ھذا تہ مس 
قصرآء وأفصرتا من اللإفعال وقصرتہا بالتشدید من التفعبل ٤‏ کل ذلك جاء 
اللغة ء والاول أشہر ہ وقرأ ایٰ عباس تقصروا من أقصر وھذا دہ 
ثلاث وامراد بہ تخفیف الرباعیة [لی رکعتین ولاقصرف الصبح والغرب إجماعاء 
. وقال ان رشد فی الدایة : السفر لہ تأئیر فی القصر باتفاق > فقد اتفق العماء علی 
جواز القصر إلا قول شاذ عن عَائ'َة رضی اللہ عنہا : ەأن القصر لا بجوز 
- [لالاخائف ء واختلفوا من ذلك ق خة مواضع ' أحدھا فی حک القصر > واڑانیف 
فی المساف اتی یقصر فہا ء والثاك ف السفر الذی یقصر فە ء والرابع فی اللوضع 
الذی یداً منہ القصر ء وا حامس ف مقدار الزمان الذی یقصر فیه السافر إذا:قام 
فی موضح؛ اہی ختصرآ . ول یتعرض الشیخ قدس‌سرہ لذہ الاحث بئیءما 
اقدم الکلام عنہ ففہافی تقریریالارمذی و یداو د لان الخار ی کان مالآفی الدرسء - 
: وأذ کر ھھنا حثین تکیلا الفائدۃ . 
۱ ڈول فی حکملقصرہ فی الاوجز عن ابن رشد اختلفوا عل وت 
فنہم من رأی أن لقصمر ہو فرض ل۔سافر التعین عله ء :ومنہم من رأی أن 
القصر والإتمام کلاھما فرض مخیراہ کالحیار فی واجب الکفارة ء ومنہم من رأی 
آن القصرسنةء ومنہٰم من رأی نہ رخصة والانمام أفضل ہ وبالاولقال أو حخیفة ٰ 
وآصمابہ والکوفون بأسرہم آعنی نہ فرض متمین ء وباائانی قال بعض أصحاب 
الشافمی ء وباثاٹ اعنی سنة قال مالك فی آثہر الروایات ٤‏ وبالرابع أعی آنە 
. رخصة قال الشافمی فی اُشہر الروایات عنہ وہو المور عد ضا ام 
'وفی ہامش الکوکب ماخصاً من الإاوجز : اختلفو ا فی حکا القصرے آما الحلفة 


: فقالوا نوجوبہ قولا واحداً ء واختلفت الروایات عنالإمام الشافعی وأشہرھا أنہ 
رخصة ء وکذِك اختلفت الروایات عن الإمام مالك فروی عنە أشہب أنەہ فرض 
و اُشہرھا أنہ سنة عندہ ھ0 عن الاما م أحمد فروی عنه 
أُہ فرض ء وعلھ ء أنە سنة ء وعنه أنہ انل : وہ إق اجب المافة عن ھمنذہ . 
الال اھ. وبسط فی الاوجز المکلام علی دلائل الائمة فی حم القصر ا 
فارجع له لو شلت . : 
والحث اانی فی مدأً القصر ء 0070 "7 0 ەھ+(“ ۰ 
وسبأ,فی البخاری عن عائشة رضی الہ عنہا أنہا قالت : ہ ااصلاۃ أول ما فرضت - 
رکعتان أفر ت صلاۃ السفر واممت صلاۃ الحضرء قال الدولاق : نو نول [مام لاد : 
اللقبم ‏ الظھر یوم الثلااء انی عشرۃ لبِلۃٴ خلت من شہر ربیع الآخر بعد مقدمہ 
ڑل بشہر وأقرت صلاۃ السفر ء وف ا حلی : والذی یظپر لی وہہ تجتمع الادلق: 
ان الصلاۃ فرضت لیلة الإسراء رکعتین إلا للغرب ٤‏ م زیّد عقیب المجرة 
[لا الصبح ء مم بعد أن استقر فرض الرباعة نصف مہا فی السفزعند نرؤل ال بء٠“‏ 
قال الحافظ : ذ کر ابن الائیر ن قصر الصلاۃ کان فی السنة الرابعة من الحجرة ء 
وھو مأخوذ ما ذکرہ غیرہ أن نزول الأیةکان کہا وقیل :کان قصر الاصلاد - 
فی ربیع الآخر من السنة الثانیة ذ کرہ الدولان ء وأوزدہ الھیلی بلفظ بعد المجزۃٴ - 
ہسام أونحوہء وقیل : بعد الھجرۃ بأربعین یوما ء وقال الحافظ : والذی یظھر لی ٠<‏ 
7 تجتمع الاداة ُن الصلوات فرضت لیلة الاسراء رکعٹین رکعتین لاالغرب ؛ مم ۔ 
زمدت بعد ا مجرةإلا الفجر والمغرب ء مم خفف عنہا فی السفر عند نرول الابة 
انتہی مختصرآ من الاوجز. وف الدرالختار: صلی١أی‏ المسافرالفرض الرباعی رکعتین 
وجوہا لقول ان عباس رضی اللہ عنه : ٭ إن اللہ فرض علی لسان ن نیکم صلا اللقم 
اربعاً وا1سافر رکعتین ‏ ولذاعدل اللصنف عنلفظ قصر لان الرکعتین لیستا قص رآ 


( ہانبا من لم یتطوع7' فی السفرذبر الصلاۃ وقہلھا) 
حقیقة عندنابل ماتمام فرضه ء وفی شروح البخاری : أن الصلاۃ فرضتلیلة الاسراء 
۱ فذ کر ما تقدم فی کلام الحافظ وغیرہء وتعقہ ان عاہدین إذ قال : اذ کرہ من 
شروح الخاری من ا مع فی الروایات منی: علی مذھب الشافعی من انہا قصر 
. لامامء وھذا خلاف مذھنا وینافہ حدیث عالّشة یی أقرت صلاہ السفر فإنہ 
بذل علی اُن صلاۃ السفر لم یزد فہا أصلا وأما الا ىة فالمراد بالقصر فہا فصر. 
ھیثتہا فی الحوفء انتہی مختصرآ ۱۷ ۔ 

(ر) اعل أولا آن الروایات فی صلاۃ اللطوع فی السفر مختلفة جدآ ء پظھرمن ۱ 
الروایات الکیرۃ نہ لا کان یتلوع فی السفرہ وفی کثیر منہا منہ مقر ڑگ لابتطوع 
السفرء راد الغاری زی ال بہاتین المرجمتین امم بین ختلف ماورد : 
ف ذلك ء وانیا أن ذخ البخاری مختلفة فی ذکر ہاتین ار تین ھذہ والانةی 
ذکر لفظ قلھاء ف: اللسخ اندیة اللطہر رع ة کھا لفظ قلھا موجودۃ فی الابین وعله 
نی الشیخ قدس سرہ کلام وعلیل ھذہ الزسذة فا حم بین الروایات ا ختلفة فی 
. ذلك أن روایات الائیات مَنة علی غیر الرواتب وروایات انی عل الرواتب 
سواء کانت قلة ہلعش اکر رکعتی الفجرفی ال رجة ادازة 
خؤول بأن ذکرہما مزا الاستناء یعنی آن الانی فی الرواتب القِلِة ما عدا رکعی 
الغجر فإنہما لت کدھا مستثاۃ عن ذاك ء والسخة الثایة خذف لفظ قلیاعن 
الباہین معاء وعلی ھذہ الذنسخۃ نی الحافظان ان ۵ء,۳ء0+02+2 شرحہما وعلی ھذہ 
النسخة لا إشکال فی ذ کر رکعتی الفجر فی الساب الات للانہما أپضاً من جلق غیں - 
الدەر ء ولذلك رجح ا حافظ ھذہ النسخة إذ قال بعدالترجة الاولی : وزاد ا وی 
ق روایته وقیلبا ء والارجح روا؛ یة الاکثر ما سبأقی ف الاب الذی بعدہ ء .وقال 
بعد الج اثانیة : ھمہذا مشعر بأن نی النطوع فی السفر ممول علی ما بمدہ 
الصلا خاصة فلا پتناول ماقبلپا ولا مالا تعلقی لہ .ہا من انرافل المطلقة کالہجد 


۲۲٤‏ اججرء دازاع 


الظاھر أنە راد بذكك عیم3ا) التأ کد وإلافقد مت منە اخلافہک فو کے 
ان یکون المراد دأنہم یکن دی ىا بی یج 
نافلة الا مراق والتہجد وغیرھا. 


والور وغیوھاء وافرق بین ماقیہا رما بدما آن اتطرع قیلہا لا یپظن أُنە منہا 


اچ بنفصل عنہا بالاقامة وانتظار الإمام غالاً وو ذلك ء خلاف ما بعدھا 
فإنہ فی الغالبِ یتصل ۔ہا فففد بیظان أنہ منہپا٢٢ھ.‏ وھھنا نسخة ثاائۃ ذ کرھا_ 


اثسسعلایق فی شرحہ إذ قال بعد الترجمة الثائة : وسقط عند أں الوقت 


وابن عساکر والاصیلی لفظ فی غیر دبر الصلاۃ وقبلہاء اھ . ٠‏ مم قال الحافظ : نقل 
الدروی تَعاً اغیرہ أن العلباء اختلفوا ف التنفل فی السفر علی مثلائة أقوال : الام 
مطلقاء والجواز مطلقاً مطلقا ء والفرق بین الرواتب والطلقة ء وہو مذھب ان عمر 
ارضی الہ ءنہما وأغفلوا قولا رابعاًوھوالفرق بین الال واللہارفی الطلقة ء وخامساً 
. وھو مافرغخا عن تقریر ہ٠‏ اھ . وأشار بقولہ : مافرغخا إلی ماتقدم قریاً من الفرق 
بین البعدیة وغیرھاء وزاد فی الإاوجز هھنا قولا سادساً وھو مختار ان القم فی 


امدی : وھو التطوع بالونر ورکعتی الفجر دون غیرہما من الرواتب ؛ وباط 


فی الاوجزالکلام علام۔أاۃ ٠‏ وحکی فیه عن.النووی قال: اتفق الملاء علی استحباب - 


النوافل الطلقة واختلفوا فی استحباب الرواتب ء واستحہا الشافعی وا ہورہ وقال 
التر مذی : اختلف ہل العلم بعد النی يك ق ذكَ فرأی بعض ا صحاب ارت 
ان : پتطوع الرجل فی السفرء وہ ہو واحق؛ ىغء ان الم 


لاقصر ف السنن ونکلموا حا قیل اك ریا ول اقعل: 2 


وقال ا مندوانی : الفعل أفضل فی حال النزول والترك أفضل فی حالة السیر ورجحہ - 
کی و ؛ ابی مختصرآ وبسط الکلام فیه علی الروایات ا اختفة اباب . 


وابمع بینہا ۱٢‏ 
800 بس ااروایات الختلفة ٹی ذلك وھو جع خلق 


: 'لامع فیا ئا ۱ ۲۲۰ 


5 صلاۃ ! اقاعد): 


اناو هزء (؟ الاواب ہنا مذاسسةہ ان 7 المورارض کئںیرا تعرضش للصلی وھو : 
مسافر؛ أولاانہما معا أیااسفروالمرض منأ ساب التخفیف : فناسبأحدھا الآخر. 
قولہ : ( وقال الحسن إن شاء امریض |) مناسبتہ(٢)‏ : با[ر جمة 


ٰ 93009000-0 ٔ٘ ٰ9 
نکا م فی علی ا مع بین الصلاتین فی السفر ء فلذا سکت علیہ هھنا وظاہر صنبع 
الاما م البخاری أنه ری ا جع ی پر دو ہہ تر تک 

انقدم ٹی المصرکا ری ۱۲ء ۱ 

)١(‏ وقالالحافظ : أورد الصنف فی أىواب التقصیر آبواب اەحم لاہ تقصیر 
بالنسیة إلیالزمان ئم آبواب صلاۃ المعذورقاعدآ لانہ تقصیر بالنسَة إل بعض صور 
الافعال ومجحمع ا یع الرخصة للعذور اھ . والاوجه عندی أن ذکر اہمع بین 
الصلاتبن لشکلۃ أواب تقصیرالصلاۃ فیالسفر وأما ذ کر صلاۃ القاعد فإن الکثرة 
. منہا النوافل ویٹنصف فہما الاجر فو تقصیر بالنبة [ل ال٭اجر وذکر صلاۃ 

القاء, العذور فلنکلة صلاۃ القاعد ۱۳ . ْ 
(م) قالالحافظ : فولہ قال الحسن إن شاء اللریض أی فالفر بضة صلی رکعتین 
قا ما وھذا الاثر وصلہ انأںشیة ءعناء ووصلہ الر مذی أ بضاً بلفظ آخر؛وتعقه 
ان التن راہ لاووجه للشة ھہنا لان اقیام لاہقط عن قدرعليه لا ن کان بد 
*قولہ (ن شاءأی بکلفة کثیرۃ ء فالالحافظ: والذی بظھرلی أُن مرادہ أن من افتتج _ 
الصلاۃ قاعداً ئم استطاع القیام کان لہ [تمامہا قانما إن شاء بأن یپنی علی ماصلىی ون 
شماء استأًنفہما فاقتضی ذلك جوازلإناء وہو قول ا پور اھ. وتعقب کلامہ المنی 
إذ قال:وقال بعضہم ھذا الائثروصلہ ان ان شیة معناہء قلت: الذی ذ کرہ ان أُں 
شیة لیس معناہ ولا فریآ منہء لاہ قال : حدمنا شم عن مغیرة وعن ہو لس عن 
الحسن أنہما قالا: پصلىی جو سو اتی هو علہاء ۱ھ . ومعناہ إن کان 


۲۲۲ "جرد اراق. الرابع ْ 
ظامذا) سرٹ جا متا لتوی عل یع ات نا اض إذا س 


فی أئناء صلاتہ لا ضیر ٹی إ امہ صلا تہ و وق 
السقط لقیام . ۱ 


092-0 یصلى قاعداًو[ن کان عاجزآعن القعود یصلی علیٰ جنِه کا ناشاے ۱ 

الذی روی عن عمران ء والذی ذ کرہ البخاری عنه هو أن بصلى الریض إن شاء 
رکعتین قاعداً ورکعتین قاماء فا(نی بظیر من نہ إِن صلی رکمتین قاعداً لمجرہ 
عن القیام مم قدر علی القیام یصلى الرکعتین الین بقیتا قائماً ولا بستااف صلاتہ 
فحینئذ تظھر اللطابقة بین الجمة وبین ہذا اللاثرء وقال صاحب التلوح : ھذا الا ر 
رواہ الرمذی فی جامعہ بندہ إل الحسن: إن شاء الرجل صلی صلاۃ التطوع اما 


الا ورسثططا ء قلت : مذا أبِضاً غیر قریب مماذ کرہ ہ الخاری ولا سخنی ذلك 


علی المنأأمل ء انتہی کلام العبنی مختصرآ . وقال القسطلاف : قولہ: وقال ا حسن 

ما وصلہ ان ا شیة معناہ ولفظه و پصلی الریض عالحال لی مرعاہ 2ئ" 
السی فی کو سو ماکز ۰٠۱۲ء‏ 

)١(‏ اخختلفوا فی غرض الترجمتة ء قال الذکرمانی : قال ان بطال : ا(س م4 
فی الفریضة ء والحدیث ق النافلة ؛ ووجہ استفباط البخاری منہ حكم الفربضةء ھو 
أنہ ما جاز ف اانافلة القعود لغیر علة مانعة من القیام وکان عليه السلام یقوم فہا قبل 
ال رکوع کانت الفر یعضة ال لامج وزالقعود فہا [لابعدم القدرۃ علی القیام آ أوی أنیلام 
القیام فہا إذاار تفعت العلة المانعة منه١ھ.‏ وقال الحافظ بعد ذ ول ان بطال : 
والذی نظھرلی أن الترجمة لیسےٗ مختصة بالفریضة بل قولہ دم صحء پتعلق بالفر بضة 
وفولہ دأووجد فی نفهہ خفةء ات ھاو بالنافلة وھذا الشق مطابق للحدیث وبؤخذ 
مایتعلق بااشق الآخر بالقاس عليه وا جامع بینہما جواز [یقاع بعض الصلاة قاعداً 
وٗنعضہا قائا ء ودل حدیث عائشة لی جواز القعود فأئناء اانافلة ممن افتتحباقاماً ؛کا 
با لہ أن یفتتحہا قاء۔اً نم یقوم + اذ لا فرق بن *الالتین لا سما مع وفوع 
ذلگ منہ کلک فی الرکه؟ ة الثائیة خلافا ان ان ذلكث٢٠ھ ٠‏ وتعقب علی الحافظ لمنی 
فی شمرحہ إذ قال ہ باب إذا صلى إخء أی إذا صلی شخصن تاعداً الاجل مجزہ عن 


٠‏ 070 9 محرث أنہ قدر علی القیام ” مم 
صلاتہ ولا وستأنف فی الوجھین ء وہذہ الرجمة بہذین الوجپین أعم من أن یکون 
فی الفریضة أُو النفل ء ٤‏ لاکا قالہ البعض إن قولہ مم ٭ د صح ء یتعلق بالفریضة وقولہ 
وو وجد خفةء یتعلق بالنافلة لان ھذہ دعوی بلا برھان لان الذی حلہ علىی ھذا: 
لاہخلو ما أن ییکون لبیان أن حکم الفرض فی ہذا خلاف حکم النفل ء و(ما ل٭جل 
. الطابقة بین الرجمة وبین حدیئی الہاب ء فان کان الوجہ اللاول فلیسں فیہ خلاف 
عنں | ہہ ور ء منہم ہو حنیفة ومالك والشافعی وأ و یوسف ء أن امریض إذا صلی 
ام مخ آ وخد فوہ نقدار مایقوم نہا عل القیا م فان یتم صلانہ قائما ءخلافا_ 
محمد ن الحسن فإنه قال: .0ە+)" کان الوجہ اامانی فلا حداج 
فزہ إلی التفرقة لبیان وجه الطابقة بن یقال الشق اڑا یطابق الحدیث ء ویؤخذ 
مایتعلق بالشق الاول بالقیاس‌وھذاکلہ تعسف ء وما أوقعالشراح فھذہالتصسفات 
[لافول ابن بطال إن ہذہ ال9جمة تتعلق بالفریضة ء وحدیث عائشة یتعلق بالنافلة 
و تقبیسد ابن بطال المطلق بلاٴدلیل تحصکم ہل ال جمة علی عمومھا وإن کان حدِث 
االاب ى اانفل انا قد ذ کرنا غیر مرۃ ان دی شیء ایلامم بین الترجمة والحدیث 


کافں١٢٠ھ ‏ ا قات: وا یظھر لح_۔ذا العبد الضعیف ان اللرجمة لا ریب فی آنہا. 


فی الفر یضۃ کا“ ذہب [لیہ امن بطال ٤‏ وہدل عه ظاھر ألفاظ اللر جمه والاستدلال 
ھا بالحدیث کا أشار[لیہ الشہخ قدس سرہ من‌الاصول والضابطة وہیعمة بناءالقیام 
علی حرمة القمود ء فان تحرعۃ انف ل القاعد بلا عذر صحبحة وصح ناء القیام لا 
۱ بفملہ کک فی حدث عائشة فالتفل ٤‏ فکذلك تحرےة المفترض القاعد لامذ ر صححة 
فیجوزبناء القیام علہا إ[ذاصح اُووجد خفق فی مه ء ولاریب ان لفظ دأو وجد 
خفة ء لاتعلق لہ بالنافلة ء فان القعمود فی النافلة جار بلا صرض أیضآ فأی حاجة لہ 
لی الف ء وعلل ھذا فغرض 0 عندی قالہ ان بطال خلاف الحافظین ء 

. ووجہ الاحتجاج رما ذکرتہ متذنطاً ٍطأً من کلام الشیخ قدس سرہ لا ما ذکرہ ان 
بطال فتامل ٢۱ء‏ 


کتاب الدیجل'' 


)١(‏ قال الکرمانی : التہجد : التیقظ: من النوم بالٍل وا مجود الوم فعناہ 
التہجد [زالة الوم بشکلف مثل نآنم فإنہ تحفظ عن الائم ٢‏ اھ . وقال الحافظ 
فی ا جاز لان عبیدۃ : قولہ رفتہجد مہ ء أی اسہر بصلاۃ وتفسیر الترجد بالمہر 
معروف ف الف وہو من الاضداد ء ویقال تہجد ٰذا سہر وتمجد إذا نام حکاہ _ 
ا لجوھری وغیرہ ومنہم من فرق بیینہما فقال : ھجدت تمت وتہدت ۔ہرت حکاہ 
ابو حیسدۃ وغیرہ٥ء‏ وعلی ھذا فأأصل الھمجود الوم ومعی تہجدت طرحت عی 
الاوم وقال الطبری : التہجد الشہر بعد نومہء شم ساقه عن جماءعة من الىلف ء 
وقال ابن فارس : ا لتجد ا مصلی لیلا ء وقال کراع : التہجد صلاۃ الال خاصة ١٦اھ.‏ 
وزاد المینی عن ال جمامع : الماجد الام وقد کون الساھر من الاضدادء نما 
ان پاکش ما بستعمل فی المہر ء وأکثر الناس علی أن : ھجد نام١٠ھ‏ . 
ولا اختلاف پینہم نی أُن ببدہ فرضیة التہجد کان بنزول سورة ال مزمل ء واختلف 
فی نسخھا متی وقعت کا ذکرہ الپخاری فی ہ ہاب ما نسخ من قیام اللبل ء وفولہ 
تعالی : ٭ یا أیہا المرمل ء الام ء قال الحافظ : فی الاب اللذکور کأنہ یشیر إل 
ما آخرجہ مسلم عن عائشة قالت : مہ إن اللہ افترض قیام اللیل فی أول ھذہ السورةۃ 

یعنی دیا أیہا المزمل ء فقام نی اللہ ملق زآصمحارہ حولاحتی أنزل الہ فی آخرالسورۃ 

التخفرف فصار قبام اللیٍل تطوعا بعد فریضة ء وم بذکرہ البخاری لکونہ علی غیر 
شرطہ ٤‏ وقد روی محمد بن نصر فی قیام اللبٍل عن ان(٭) عباس شاھداً لحدیث 


(١‏ فا پ: حد یٹ اِن عباس نے و داود 3 قال لا اع ول اءھل کانوا 
بقومون عوا من قیامھم لق ٹڈ ہں رمضانحی زل اخرھا وکان ہن او لها وآخرھا سنة ٢١ز‏ 


لاع افراری ےب ...٠بت‏ ۷۷۰۷ 


سے سمل سی سس سے 


عاٛشة فی أن بین الإ یجاب والنسخ ء سنۃ وکذا أخرجہ عن أئی عبد الرحمن السمی 
والحسن وعکرمة وقتادۃ بأسانید صحیحة ورس رو ک 
لان الإ اب متقد م علی فرض الس لیلة الإسراء وکانت قبل المجرۃ با کش من 
سن علی وھ عن بعض أھل العلم أن آخر السورۃ نسخ قیام 
ال إلا ما تیسر منہ مم نسخ فرض ذلك بالصلوات ا خس ء واستشکل ممد 
ان نصر ذلك کا تمدم ذکرہ والتعقب علیه ء وتضمن کلامه ان الْأیة اتی نسخت ْ 
الوجوب مدنیة ء وہو مخالف ما علیہ الاکئش من أن السورۃ کاھا مکیةء نم ذکر 
5- جعفر انحاس أنہا مکة ِلَ الة الاخیرۃء وقری محمد ٴن نصر ھذا القول 
ما آخرجہ عن جابر : أُن نسخ قیام اللْل وقع ما تو جھوا مع أں عیدۃفی جیش 
المسرة وکان ذلك بد ا حجرۃ لکن فی إسنادہ علی بن پزید بن جدعان وہو 
ضعف ؛ ۵ھ . والذنی أشا ر إلیه الحافظ من استنبکال سد بن تر مو 
ما ذکرہ فی مدأ کتاب الصلاۃ إذ قال : ذھب جاء لل آنە مم یکن قل الاسراء_ 
صلاۃ مفروضنة لا ماکان الامر بہ من صلاۃ اللیل من غیر تحدید ء وذھب ا حرف 
إلٰ ان الصلاۃ کانت مفروضة رکعتین بالغداۃ ورکعتین بالعشی ء وذکر الشافمی ۱ 
عن بعض أھل العلم مذکر ماتقدم ؛قال: واستنکر محمد بن نصر ا مروزی ذاك وقال-_ 
الیة نندل علی أن قولہ تعالی ہ فافرؤا وماتیسر ء زنما نزل بالمدینة لقولہ تعال فہا: 
ہ وآخرون یقاتلون فی سیل اللہ ء والقتال نما وقع تالمدينة لا مک4 ء وما استدل 
بہ غیر واضح لان قولہ تال : ہ علم أن سیکون ء 0ھ*"ھ" سا 
سبحانہ و تھالی ان عم ہم بتعجیل التخفیف قبل‌وجود الشقة الی علم أنما 
مم اختلفوا فٰغرض الاجمة ءوقال الحافظ : قصد الیخاری(إئیات مت 2 
الیل مع عدم ااتعرض لحکەء وقد أجمزا لا شذوذآً من القدماء علی أن صلا: 
لی لیست مفروضة علی الامة ہ واختلفوا فی کونہا من خصائص ' می یھ وسیأبی 


نصرخع ا لصنف ہعلدم وجو ه4 عل الا قریاء: ٢ھ‏ دلاو عندی ا 7 


۳ ںا الجزہ الراہم 


أشار بہذہ اللرجمة إلی الاختلاف المشہور فی تہجدہ یگ ؛ ہل کان واجباً علہ 
و مندوباً کا یدل عله تبویه ىالابة الشریفةء وکلا الفریقین لما کانوا تکوا 
بالایة الشریفة علی الاختلاف بینہم فی معنی قولہ ہ نافلة لك ء ٣ل‏ اللخاری الابة 
ترجمة النفیہ علی الاختلاف فی معناہ ء قال المعنی : وقولہ تسا ی بالجر عطف 
علی ماقبلہ داخل فی الترجة ٢۱ھ‏ . وقال اش الخ ابن القم فی المدی : قد اختلف 
السلف وا حالف فی أنہ ھل کان فرضآً عله أم ل؟ والطائفتان احتجوا بقولہ تعا یل 
< فتہجد یہ نافلة لك ہل خر ما بسلہ من آقرال السلف فی ذلك ء قال الکرمانی : 
قولہ ہ نافلة لك ء أی عبادۃ زائدۃ لك علی الفرائض ا ؛س ء وھذا من خصائصه 
للا سن علی غیرہ ١١ھ‏ . وقال المنی : ذکر ان بطال عن البەض : نا غص 
سید نا رسول اللہ کڈ لانہا کانت فریضة عليه وآخیرہ تطوعء ومنہم من قال : 
ن صلام ال کاٹ واجبة مم نسخت فصارت نافلة أی تطوعاً ء وذکر فی کونہا 
نافلة لہ أن اللہ تعالی غفر لہ ما تقدم من ذنو یہ وما ہآخر ٤‏ فکل طاعة یِأتی بہا 
سوی المکتوبة کون زیادۃ فی کثرة الثواب ء فلہذا می نافلةء خلاف الامۃ فان 
مم ذنو باً محتاجة إل الکفارات قبت أُن ھذہ الطامات إ ما تکون زوائد ونوافل 
فی حق سردنا رسول اللہ یکو لافی حق غیرہ ء وأما الذین قالوا : إن صلاد اللل ۔ 
کانت واجة عله ء قالوا ڈیو و مہ لتخصرص ای٠‏ ور 
زائدۃ خصصت بہا من بین أمتك . 'ھ. وقال القسطلا قولہ ہ نافلة لكء ا 
فریضة زائدة لك خصصت بہا من بین 21 جورری اقرآن ی ذشت 
. ان عباس : ان النافلة النی بقع خاصة لان اس بقیام الیل وکتب عليه دون- 
ام ات سح ادوری تا سخ عند اتبد کا فرخ مس [منہ وگ تَ 
الشیخ أ ڈو حآمد عن ‏ نص وھو الاصح أُو الصحیح مل آخر ما سط اق ققة 
مد حقہ َيْم . وقال العینیٴ : عدم وجوب قیام ال مو إجاع ق:- حق 
ا کے مہ عل ااصح اھ ٠‏ وھذا کہ فی حق سبدالبشر 
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وأماافی حق الامة فسیوب بہءالإمام الخاری قریا یاب و التحریض من غیر 
بجاب ء ودما م یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ فی تقریرہ لظھور السأل ء وقدا 
تقدم قریاً عن الحافظ أنہ قال': قد أجعوا إلا شذوذاً من القدماء علی أن علاۃ 
الال لیت مفروضة علی الامة ء وتقدم أعضاً ما قال الہینی : ہو إجماع فی حق 
اللامة١ھ‏ . یعنی أنہ لم یلتفت إلی قول من شذہ بذلك ء وقال ابن ا'عرف فی شرح 
البرمذی : قد اختلف الناس فی صلاۃ اللیل فال الٰخاری إلى وجوہہا وتعلق بقولہ 
پڑه : ہ یعقد الشیطان علی قافیة راس أ حدم ثلاث عقد ء الحدیث التی ا 
قلت : یشکل علیہ تصریج الإمام البخاری فی ہ باب التحریض من غیر [بجاب ء 
ام رأیت بت الحافظ آنہ تعقب علی ابن العرف إذ قال ادعی ان العرف أُن البخاری 
أوماً ھنا ل وجوب صلام الللل لقولہ ہ یعقد الشیطان ء وفه نظر ؛ فقد صرح 
البخاری فی خامس الرجمة مخلافہ إذ قال : من غیر یجاب ء وأتا فا نقدم تقریرہ 
ان الخاری حملالصلاۃ ہھنا علی المکتو رة بدفع ما قالہ ان ا مرف أبضا ولآ رانقل 
القول بل بحابہ [لاعنْٰ بعض‌التابعین ء وقال ان عبد ابر : شذ بعض‌التاہمینفأ وجب ۱ 
قبام الیل ولو قذر حلبِ شاۃ والذی عله جماعء العماء أنہ مندوب إله ونقلہ غیرہ 
عن الحیسن وابن سیںین ء ونقل الرمڈی عن إصحق بن راھویہ أنە قال: دمعاقام: 
ال علل آصحاب القرآن ء انتہی مختصرآ . وف الآوجز : اختار ان عبد ابر أزہ 
سنة لمواظتہ پلک علہا ؛ والإجماع علی نسخ اعت فی حق الامة وذ عراة 
السلمانی التاہ ى افأُوجبه بقدر حلب شاۃ ء وڈکز بعض اللف آنہ بب علی. اللامق 
گ ا یقع علیہ الإم ولو قدر حلب شاقء ۔وقال آانووی ھن غلط مر دود د وقیام 
ال اَم مندوب ومنة مؤکدة ٤‏ وقال آو کر االےصاص فی ا حکام القرآن ٠‏ 
لاخلاف بین السلین فی نسخ فرض اقیام الیل ء ء فلت : ہذافی حق الأامة ١ا‏ تہی 
ما فی الاوجز . وف الدر ال ختار: : ومن المندوبات صلاۃ الیل ء قال ابن عابدین :__ 
دی اف من ملا الہار کا فی الجومرۃ ریما وھ مرح الایات 


وا ۱ 1 الجرہ کت ۱ 


ماؤ‌عد نبا 
واللاحادی ۹۹90 ؟٣؟9آ”""×"‏ اد لاندامن صلاق 
الیل ولو حلب شاۃ ء وماکان بعد صلاۃ العشاء فھو من الیل ء: وذا یفید أن 
ھذہ النة تحصل بالتتفل بعد العشاء قبل قبل الوم ء مم بط الکلام علٗ.آنہ بختص 
بالصلاۃ بعد اللوم أو محصل قبلہ وھل بختص بُلتطوع آو پشمل ول 9 
الفرائعض فی ھذا الوقت فارجع لی ۱۷ ۔ ۱ 

._()کا یدل علیہ قول اللك اثاك ٠‏ ووعاتت کیا ذکرہ 
الحافظ : ہ إنك رجل صالح ء وقد أخرج الخاری حدیث الباب مواضع عدیدة 
نزیادة فه ونقصانء قال المبی : جعل خلف ھذا الحدیث فیمسند ان حر ر ضی اللہ 
ءنہما وجعل بعضەفی مسند حفصة ء وأوردہ ابن‌عسا کر فی مسند ان مر وا حیدی 
ٹی مسند حفصة : وذکر فی روایة نافع عن ابن عمر أنہا ەن مسندان محر ء وقال : . 
ان لاذکرفە لحفصة فاصلہ ا: ہم جعلوا روایة سا م من ملٰند حفصة وروایة نافع 
من مسند ان مر رغضی اع ہما ١اھ.‏ وما ورد فیالحدیث إذا مہا أناس‌قدعرفہم ء 
قال الحافظ : لم آفف علی تسمیة آحد منہم ٤‏ اھ . قال العینی : فی الستر غلی مسلم 
وترك غربته وذلك لقولہ ہ إذا فیہا ناس إلح ء نا أخبرہم علی الاجمال لیڑدجروا 
وسکت عن یانہم ائلا یختا۔ہم إن کانوا مسلہین ء ولیس ذلك مھا بخم علہم ہالتار: 
ما ان پکون ذاك محنِ برآکما حذر ابن خر رض اللہ ہما ٠ھ‏ مم قال الحافظ: 
رج الخاری یاب ہ فضل قیام الیل ء وأورد فه مذا الحدیث کأن الطتف 
ٰ یصح عادہ ھی یف ھذا باب نا کو بہذا الحدیث؛ وقد اآخرج - وه حدیث 
أن ھریرۃ دأفضل ااصلاۃ بعد الفر بضة صلاہ اللِل ٭ وکان الخاریِ توقفب ف٭ 
للاختلاف فی وصلہ ۳ رسالہ وفی رفعه ووقفه١3ھ‏ . قال اقسطلالف : وہو بدل 
علی نہ آفضل من کی الف ء' وفواہ اووی ف الروضة ء لکن الحدیث 
اختلف قرف ووقفھ ووصله و(رسالہ: : والمعتمد تفضسیل الو ع 


س+-مےسےمش موسیہ ے۔ تم 


: لامع اللراری ا م۲۳۲۳" 


قولہ (لوکان یصلىی إخ ) فلم آن صلاۃ االیل من شی الابرار(۱) والتفل 
:إذذاك خلة(ھ) الاخیار ٤‏ وہو ہنہم(٢)‏ فلاینبغی لہ أن کہا ودلالة الروایة علی 
فضل التہجد ظارۃ . 


ُّ- سم و ٠ح‏ سج 


الرواب وغیرھا إذ قیل بوجوبہ ئم رکعتی الفجر لحدیث عائشة المروی فی 
ااصحیِحین : مد لم یکز انی یلگ عل شیء من النوافل آشد تعاہداً منہ علی رکعتی 
الفجر ء وحدیث مسل : ہ رکعتا الفجر خیر من الدنیا وما ہا وھما أفضل من 
ركکعتنق جرزق ال ء وخحلوا حدیث أف ھریرة المذکور علی أن التفل الطلق 
فی اللل أفضل من المطلق فی انہار ٥‏ انتہی مختصرآ . 
)١(_.۰‏ قال القسطلاف : وقد مدح‌اقہ تمالا متہجدین فی آیاتکثیرۃکقولہ تعائی: 
دکانوا قلیلا من الیل ما ہجعون ء ہ والذین ییتون لرہم سجدا وقیاما 
آہ تتجافی جنوہہم عن الضاجع ء ویکی ,فلا تعلم نفس ما أحخی لم من قرۃ 
أعین ٭ وی الغايةء ففن عرف فضیلة یسام اللیل بسماع الایات والاخیار 
والاثار الواردة فی ذلك واستحکم رجاؤہ .وشوقہ [ل وایہ ولذة مناجاتہ رہ 
وخلوتہ ىہ هاجه الشوق وباعفیٰ التوق وطردا عنہ اللوم ء قال بعض الکبراء من' 
القدماء : أوحی اللہ تعال إلل بعض الصدیقین : مہ إن لی عباداً ببونی وأحہم 
ویشتاقون إل" وأشتاق اہم وہذکروف وأذ کرہم فان حذوت طریقھم أجہتك ء 
قال بارب : وماعلاماتہم ٤‏ قال محنون ل غروبالشمس کا تن الطیں إل أوکارھا 
فإٰذا جنہم الیل نصبوا للّ آقدامھم وافقّرشوا إلٴ وجزھھم وناجوف بکلای 
وملقوا ہانمای فہین صارخ وہاك و تاوہ وشاك ء بعبی ما یتح لون من أجل 
وبسمعی مایشتکون من حی ؛ أول ما أعطہہم أن أقذف من نوری ف قلوہم 
فیخبرون عئی کا اأخبر عنہم ١١١ھ‏ ٢۱ء‏ ا 
)٢(‏ آشارالشیخ قد س‌سرہ ہذلك إل رجہ التعبیر بذلك وأ نت خی بآنما أغار 
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٢‏ المرء ارام 


إلِهالشیخ أرجه ما قالہ القسطلاف: إذ قال: فإِنقلت من أبنأخذعلااصلاۃ والسلام. 
التفسیر بقیام اللیل من ھذہ الریا ؟ أجاب!ٹھلب بأنہ إنما فسر علیہ الصلاۃ والسلام 
ھذہ الرؤیا بقیا ام الإل من أجل قول اللك : ن۔رترع أی لم کر 
لاى ستعھاءء وما ذکرت جا ؛ مم نظر رسول اللہ مك ظم پر شیا یغفل 
عنہ من الفرائض فیذکر بالتار ء وعلم مہیته اھوفرے ‏ اعتف 
قیام الیل فیه ء انتہی بزیادۃ من اللکرمانف ء فانہ ذکر قول المھلب ہتمامه ول٣ٛمه‏ 
لثقسطلا ء وقال الحافظ : قال القرطی : إنما فسر الشارع من ریا عبد القہ ماھو 
مدوح آلازہ عرض علی النار ٹم عوفی منہا وقیل لہ لا روع عايك وذلك اصلاحہ ء 
غیرأنہ م یکن یقوممن اللیل بعدذلك ء وأشارااھلب( ینالسر فِه أنەرضی اہ عله 
.کان ینام یال۔جد ومن حق المسجد أن یتعد فه فہ علی ذلك بالتخویف 
بالنار اھ اولا .- ۔عندیان بقال ابی عر بذک لحدوث ا حرف ماد رض اقدعہ 
فان لتہد تأئی را فویآ فی تویة القلب وانشراح ااصدر وبشیر إلیه حدیث اُصبح 
نشبطاً طیب اللفس ے قال الحافظ ففه : والذی یظھر لی أن فی صلاۃ الیل سرآ 
واسات الفس ون لم یظھر للصلی شیٹاً وکذا عکسه ء ول ذك الإشارۃ 
فی قولہ تعا ی : د إن ناشئة اللیل أشد وطاً وأقوم قبِلا ٤‏ اھ. قال السندی : 
قولہ ذھبا ن إلی انار سیجیء ما ظامرہ أُنہما أرادا ان بذھا لی النار لکنا 
ما ذھبا ٭ إلیہا مل الذھاب ھھنا علی ؛ظامرہ وھناك علی الإلقاء فی النار ١٢ھ‏ . 
قلت: وسبق إلی ذلك ا مع الحافظ الفتح وبسطه ء ومال شیخ مشاعنا الدھاوی 
إل أن رؤیا ان عمر ھذہ قصتان إذ قال رؤیة ان عمر الاستیر برق فی انام کان مرۃ 
ولللکین کان مرۃ أخری ؛ وھھنا جمع بین القصتین ء واعلم ان انان انی بر 
قداسترط من منام ان عمراستحبابالاشتغال بصلاۃ الإٍلء أماو 709 
والسلاممن النام الثای فظامرغی من البیان لان وقع لء تخویف ف ذلك النام فھو پدل 


لامم اادراری ۱ ۲۳۴٢‏ 
قولہ : (آنفسنا بد الہ ) وکان(ا) القاسہ ذلك اعتذاراً منه فی مافرط منہما 
من النوم والغفلة ء لا احۃجاجاعلی عدم| م التکاف لذلك ؛ ولکه لاکان اعتذا 7 
نہ مدللا ببردان مماہ(۲) جدالاہ مم لن فی ترک تعرضہ ‏ کم ما بعد ھذا القول 


ےھ]2ئھ/ اُن فِه نوع قصور بالذسبة لی العبادۃ وماکان ذلك للا فی ا1ساھلة 
فی صلاۃ اللیل ء لان ماکان بدع غبرھا یں الفروض والسغن والستحات ؛ وکان 
انی یلگ مطلعا علی أحوالہ ‏ وأما وجہ دلائة الرؤیا الاول علی ماذکرنا فلان 
را آ1 الاستبرق بہ رض اللہ عنه إل مکان أراد من! جنة بدل أیضاعلی نوع قصور 
فیالعبادۃ حتی لایصل لل مکان رید من ال منة [لا بإعانة الاستیرق ١‏ اھ ۱٣‏ ۔ 

(لْ وھذا اطبٍف جداً ویژیدہ ماحکاہ الحافظ من روایة النسائی والطبری 
عن حکم ؛ بن حم عن الزھری عن عی بن الحسین عن آبیہ عن جدہ قال : ہ دخل 
انی کا علی وعلی فاطمة من الال وأ رقظنا اصلاۃ م رجع إلی بیته فصلیى هواً 
من الیل ف بس نع لا ح۔آً آ فرجع إلنا ا یقظناء الحدیث ء فھو أوضح ف التفربط 
بعد ما أ یقظھما النی یہ ؛ولا بشکل علیہ مافیالحدیث المذکور بعد ذلك ء قال عل: 
لمت وأنا أعرك بای دوالقہ مانصل [لا ما کتب الله نا لها آنفسنا 
بد اھ . لان حلہ علی التفربط بعد [یقاظہ ا بل واضح ء فعنی قولہ دلانصلیء 
ایل زستطیع ان نصلٰفھو اعتذار أباً عن‌عدم الصلاۃ بعد الإ یقاظلعلبقانوم٢۱.‏ 

09 قال الحافظ : ال ان التین : کرہ احتجاجہ بالَاَیة وأراد منە أن ینسب 
التتصبر [ل نف ء وقال ابن الھب وأما ضر بہ غحذہ وقراءتہ الذیة غدل علی أنہ 
ظن آنہ أحرجھم قدم علی[نباتہم ء کذا قال وأقرہ ابن بطال ولیس بواضح 
وما تقدم ول ء وقال الدووی : النختار أنە ضرب ففذہ تجآ من سرعة جوایہ 
وعدم مرافقته علی الاعتذار ما اعتذر یہ واقہ أعلم ١٠ھ‏ . وقال السندی : کأنہ 
عد اك التقدیر فی دار اانکلیف من اج٣جدل‏ المذموم لآنہ لو صح المك بہ 
ٹی ھذہ الدار لطل دائرۃ الف تخلاف اك پہ من خرچ من دار تکلیف ' 


چو کے الجرءالراع : 


دلالة عا عد سر 7 ز۶ہ اغالاا 7 ایامر ح سد اک 
أمرہ کالفرائض ء فانہا لا کن مثل ذلك فہا ۔ ۱ 

قولہ :(وینام سدسه ) فیہ الرجمة لان 7 اد ہالىدس دس٥‏ الآخر 
ولایکون [لا سحرآ 


إٰذا تابعا یلام عليه من العمل فنەمن الاحتجاجالصحبح کا قال علیہ الصلاۃواسلام : 
فحج آدم موسی ٢١‏ اھ ۱٢‏ ۱ ۲ 

)١(‏ قال الحافظ : نقل ابن بطال عن الملب قال فیه : نہ لیس للاٍمام أن 
بشدد فی النوافل حیث قنع ‏ لک بقول عل رض اقعنہ ٭ أنفسنا بد اللہء لان کلام 
صحبح فی العذرعن التنفل ولو کان فرضآً ماعذرہ ء وقال الطبری : لولا ماعلم 
شی پلک من عظم فضل الصلاۃ فی اللٍل ماکان یزعج ابنتہ وابن صححہ فیوقت جملہ 
اللہ سکنا ؛ لکنہ اختار ما إحراز تلك الفضیلة علی الدعة والکون امٹالا 
بقولہ تعالی : ہ وأمر أھلك بالصلاةء الّأَية اھ . قلت : فهذا بوافقالجزہ الاول_ 

من ال جمة ۔ 

ولاںذھب علِك ما قال الحافظ فی حدیث الیاب ارت اللذکور 
فی سندہ ہو زین العاہدن و ھذا من أصح الآساید ومن شرف الراجم الواردھ ۔ 
فٍمن روی عن آبیه عن جدہ ء وحی الدارقطی أن کاتب االیث رواہ عن الإِث . 
عن عقبل عن الزھری فقال : عن علی بن ا لحسین عن ا حسن بن علی أی مکبرآء 
وکذا وقع فی تفسیر ابن مردویہ عن الزھری 22 وھو وم ء والصواب عن 
المسین آی مصغرآ ‏ ویزیدہ رواية حکیم بن حکیم عن الزھری عن علی بن الحسین 
عن یه أخرجھا النسائی والطریٰ ١۱ھ‏ کا قال العنی إِن [سناد زین العابدن _ 
من 5 سح الآاسانید وأشرفھا الواردة فِمن روی عن أيه عن جدہ وما وقع ی 
الدارقطی وتضسیر ابن مردویہ عن ال حسن لیس کذاك والصواب الحسین بتصغیر 
اللفظ ۰ اتہی مختصرا . 

(۲) ما آفادہ الشیخ متعین ویدل عليه افظ مم الاک ق مع 


سے ا 


لامع الدراری ۱ ۱ ۲۲۷ 


قال الحافظ : قولہ دکان ینام نصف اللیل ٤‏ وفی روایة امن جریج عن عمرو بندپنار 
عند مسلم ہکان پرقد شظر اللیل ء نم یققوم لٹ االیل بعد شطرہ ہ الحدیث؛ ففهہ 
بر تیب ذلك ہم ء ففیه رد علی من أجاز فیحدیث بثالہاب أن تحصل السنة نوم المدس 
الاول مثلا وقیام ال و وم النصف الإاخبرء والسدب ی ذلك ان الواولالر تب ا اھ 
فات : وسأی قر ٥‏ ما تقال ابن رشید فی مناسیة الحدیث بالترجمة ء وقال الحافظ : 
قال الہلب :کان داود علیہ السلام بحم نفسہ بنوم أول اللیل نم یقوم فی الوقت 
الڈی ینادی اللہ تعالل : ھل من سائل فأعطیہ سؤلہ ؟ ثم بستدرك بالنوم ما وستریح 
يہ من نصب القیام و ی بقة اللل وھذا ہو الوم عند النحر کا ترجم , به الصاف ء 
وتھا صارت ہذہ الطریقة أحب من آجل الاخد بالرفق اللفس النی خئی 
الامة ء وفه من الصلحة أ یضاً استقبال صلاۃ الصبح وأذکار الہار بنشاط وإقبال: 
وأنە أقرب إلی عم الریاءء ھا ر لی ذلك ابن دقیق العیدء وحکی عن قوم أن 
معی قو: 7 الصلاۃ ء هو بالنےة ل من حالہ مثل حال الخاطب بذلك ء 
۱ وہر منیشق علیہقیام أکثر الیل ء وواللاولی أُن جری الحدیث بعل ظاہرہ ومومەہء 
وقال ان التین ھمذا اللذکور إذا أجریناہ عل ظاعرہ فھوفئی حق الام 
وأما الی طتَ ند أمرہ القہ تعال بقیام اکۂ الل ء فقال : یا أہا الزمل ء 
لابة تال لاف ظٗ: وفیہ نظر لان مذا الام قد ذسخ کا سای ء وقد تدم ق 
حدیث ابن عباس فلا کان نصف اللبل أو قبلہ بقلبل أوبعدہ بقلبل وہو نحوا ذ کور 
ہھناء نم سیق بعد مثلائة ہاب نہ لے لم یکن مجحری اللاامر فی ذلك علی وتیرۃ 
واحصدةء وقال ابن رشید : الظاہر من مسیاق عبد اللہ بن عمر ومطابقة الرجحة إلا 
آنەلیں صا غه فییہ بالحدیت اڈاك ء وھو قول عائشة : دما آلفاہ الىحر 
اعندی [لانا ء براّطا حدیث عائشة اللاول فقولہ : م الدارخ الديك ء ووقعٴق 
مسعد االظالنی تی ھن االحدیثء ہ الصا رخ الديك ء والصرخة : الصیحة الشدیدۃ “ 
وحرت اہ بن الدیك اص عد نعف الیل اه حمد بن نصر ء قال 
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ان التین : وھو موافق لقول ان عباس نصف الیل أو قبلہ أو بعدہ بقلیل ء وقال 
ان بطال : ااصارخیصرخ عند مٴلث اللٍل ء وکان داؤد یتحری الوقت الذی ینادی 
اللہ تعالل فٍے : ہ ھہل من سائل ہ ا حدیث؛ انتہی مختصراً . وقال المنی : قولہ 
<إذا مع ااصارخ ء وھذا بدل علی أن قامہ یل کان کون فی الثث الآخیر من 
اللإل ء لان الدیك ما یکثر من الصیاح ٦‏ ؿَ ا" 
الوقت لاہ وقت نُزول الرحةہ١٢ھ.‏ قلت : ویشکل علیہ نہ بک إذاکان یقوم 
حین یت ااٹلث الآخر ثم ینام فی السحم بیق الصلاہإلا الندس من الیل ؛ وق 
شیخ نم مشاتنا الدھاوی فی لاجم : قولہ دإذاسع ااصارخ ء استدل آلوف 
رحمہ اللہ بقول عالشة علی ترجمة الاب استدلال بعض عتملاتہ ء وھذا من داھ 
یفعلہ کثیرا فی کتابہ ء وذلك لان الصارخ علی ما قبل : بصرخ أولا عند انتصاف 
اللِل ء وئاناً إذا بتی ربع ء والئاً عند طلوعالصبح المرض ء وھھنا بتمل الآخر 
أبعنا کا حتمل اللاول ء فیدل علی نہ یلک کان‌ینام حناً بعد فراغەمٰن صلات اللِلء 
ویقال إن مبنی الاستدلال علی مایقوم غالبا من صروخ الصارخ فی العرف وأنہ 
الاآخیر ١١ھ‏ . وقال السندی : قولہ ہکان ینام نصف اللل ء ظاھرہ أنہ ینام اانلصف 
الاول من الاِل ویقوم اثث بعد لصف ء ویلزم منە أنہ کان ا ۱ 
الشمس وھ_ذا بعید غیر متعارف ؛ وأیضاً رغب ای کو ق ھذا الفعل ٤‏ 
فلو فزض علی منا اج ما انقام رقیب اللین فه املا لا جوز لم 
ان یناموا متصلا بغروب الشمس ِل نصف الال ٤‏ فکان امراد بہ آنە کان ینام 
من حَینَ ینام إلی نصف الیل ء لاآنہ بستوعب آلصف الاول بالٹوم وإن کان 
ظرفیة اانلصف بتقدیر فی یتبادر من رالا تاب ؛وہیچوز ان عمل' فولہ دویقوم ظا 
علآنہ یقوم شاتا من ول الال وشیتا من وسعلہ مسحوث بیلغ الکل اٹ ء ؤیحنمل ۱ 
ان بختبر الصف والثث والسدس من وقت اٹوم لاعن تھام اللیل ء فِن قلت فیارم 
الجھالۃ إذغ یع آنو من أی وقت ینام ء لے : وقت الوم وس متعارف عند 


لامع الدراری ۲۲۹ 


ہے سے سے سےا سس سس سس یفوسوسینجسڑبڑبہنفسدییینیژہوہد ذذ سس سس مس س‫گھھاویفنلو‌وسش سی یکینگرررٹونڈھٹااژطا 


بس ہیمست 

غالب اٹاس' اط فر تفع ا جھالة ١١ھ‏ . قلت : والظاھر عدی ھو مذا 
الآخر آنہ یعتیں اللصف وغیرہ من وقت الوم ء ٤‏ فیکون معنی قولہ ینام نصف اللیل 
ای نصف بقیة الیل من عند نومہ ولامائع من أن یراد فی التقسم طول االیل کله ء 
وعلیھذا یکون معنی قولہدینام نصف اللیلء ال اف فکود ن وقتہ اارم 
علی ھذا سدس الیل تقریا لان کان ینام بعد صلاۃ العشاء ریا من ملٹ اللِل ء 
ویدل علی ذلك ما قال الشیخ فی الذل : : قوظھا کان إذا مع الصراخ قام فصلیء 
وآ کثر ما بصبح الديك فی الحجاز بعد نصف الیل قال الطیی : وکان ھذا | کثر 
أَوَفاہ١اھ.‏ *م یقوم لٹ طول الیل تم ینام سدسہ فیکون مدار نی مہ کلک 
بے لٹ الال منقسیا فی السدسین ؛ وعلی ھذا المٰی یقل وقت الوم پیسیں ویزید وقت 
التہجد سخلاف العنی ال٭اول ففبه کس ذلك کا لاصخنی ء ولا یذھب عليك أیضاً 
انم اختلفوافی الراد بصیاح الدیك ہل هو صراخ نصف الیل کا مال إله الطبیٰ 
وغیرہ أو الصراخ اعنے المحز ؟ والاوجه عندی أُن الراد ف الر وایة الاول 
إلا آن الاما البخاری‌آراد بہ لثان کا بدل عليه ویه ٢۱ء‏ 


: استشکل إدخال ھذا الحدیث ف ا ا یثا ء قال الحافظ‎ )١( 
قد استشکل ابن بطال دخولہ فی ھذا الہاب فقال لا مدخل لہ ہنا للان النسوك فی‎ 
صلاق الیل لا بدل علىی طول الصلاۃء قال : وینکن ذلك من غاط الناسخ فکته‎ 
فی غیر موضعه ١إ و أن لخاری اتل الیة قبل تجذیب کتاہ فإِنفيه مواضع مثل‎ 
ھذا تدل علی ذلك ء وقال ان النیر(ھ) عتمل أن پکون أشار إل أُن استمال‎ 
السو اك بدل علی ما یناسیہ من إکال ا میئة والنھب وھو دلیل طول القیام ٭ إذ‎ 
"8۳8810 التخفیف لا یتہبأ لہ ھذا التھیژ الکامل ء وقال ابن رشید : الذی‎ 
لقولہ إذا قام ۸ پجسد أی إذا قام امادتة زقد اط فی الحدرث‎ 2-0 


(ھ) ولاز عم ابن ایر ف کلام ااقطلاق بأوضح من عفا ۱١‏ از 


الہ سس 


۲٤‏ ٌ ا جزہ الرابع 


الآخرہ ولفظ اتہجد مع ذلك مشعر بالسہر ء ولاشك(٥)‏ أن فی النسوک عوناً علی 
دفع الوم ء فھو مشعربالاستعداد للٍإطالة ء وقال الہدرینجماعة : بظھرلأنالخاری 
راد ہذا الحدیث استحضارحدیثدحذیفة الذی أخر جہ مسلم عنہ: آنەصلی مع اائی 
ره لیلة را البقرۃ وآ ل عمرانوالنساء فی رکعة وکان إذا مربآیة فہا یح سم ء 
أوسؤال سال ء أوتعوذ تعوذ ء ثم رکع نوا ماقام ء لم قام نحوآ ممارکع؛ ممبجد 
. نوا ماقام ؛ وھذا إنما یتأقفی نحو من ساعتین ء فلملہ یگ آحیا تلك الإیلة کٹھا۔ 
۱ گیقتتعنی تک تطویل الصلاة ء قال: و[نما لم بخرجه لکونہ علی غیر شرطہ ء فإما أن 
یکونأشار إلل أن الیل واحدۃ أونیہ بأحد حدیئی حذیفة عل‌الآخر وأقرہاتوجیہ 
ان رف ؛ وعتمل أن پکون برض الترجمة لحدیی حذیفة فضم الکاتب اسحدیی 
إل الحدیث الڈی قبلہ وحذف الِیاض ١١ھ‏ . وقال الکرمانی : قال شارح الراجم 
'وجہ إدخال ہذا الحدیث فی الج ہو أنہ یک کان لا خل بالسواك الذی تنم 
قیام اللٍل فکیِف بخل بطول القیام الذی ہو أہم من السواك ؟ محتمل أن البخاری 
راد ىہ استحضار حدیث حذیفة الذی آخرجه مسلم ول یذکرہ للانہ لیں علی_. 
شرطہ ء ور عا ظن آن تلك اللیلة التی رؤی بشوص فاہ فہا ہی الللة ال صلی فہاء 
کی البخاری بعض الحدیث :لہا علی بقیتہ أوتنیپاآ باحد حدیله علالاضش با 
۱ وقال السندی : قولہ دیشو صر بالسواكک ء أی اھتماماً لإصلاح الصلاۃ وطباً لادا ہا 
علی آتم وج وأحسنہ ء ولاشك أن التطویل آحہن وأول بامراعاة من ذلك فن 
2 بأمر الصلاۃ علی ذلك الوجھ یستعد منہ ترك |لتطریل فھذا وج مطارقة 
الحدیث الرجمة ۱۰ھ . وفی تقریر مولانا مد حسن الک : قولہہ یشوص ء فہ 
الرجمة لان شوض الم محصل بہ شرح۔ الدماغ والتیقظ اللذین یسپل معھما طول 
القیام ء فانما کان یشوص لیکون معیناً فی طول القیام ؛ لان نفس الاستباك 


. (ھ) وھذا ھو الذی آعار لی ااشوخ فدس مرہ ١ز‏ 


نت زار یت 


قولہ (وطاء گکتاب ) قراءة وعلہا(١١٤‏ اضر والظامر اف 


بشرح الدماغ خصؤٰصآً لشوس ء فلا پکون الشوص!ٔلا لطول القیام ء وقال المبنی 
. بعد ذکر ھنذہ الاقاویل لان بطال وغیرہ : ہذہکٹھا تەسفات لاطائل تحتہا ءثم 
تعقب علی کل واحد مہا وقال, بصد ذلك : لکن یکن أن یعتذر عن البخاری 
نوس ہہذا الحدیث ہھنا بوجہ ما پستأنس یہ وہو ال جمة فی طول القیام فی 
صلا اللیل وحدیث حذیفة فیه القیام للتہجد والتہجد ف اللِل غالاً یکون بطول 
الصلاتء نظر الصلاۃغالباً یکون بطول القیام فہا وإنکانیقع أَ ضا بطول ال کر دع 
والمجود اھ وأنت تری أن مذا۔ تر أیضاً قریب من التوجہات اتی 
ذکروھا لیس ھذا ہامثل منہا ء وزاد القسطلا علی بعض‌ماذکرء وقال ان المنیر: 
ا اعتمل عزدی آن یکون أشار لی معنی الترجمة من جھة أن استعال السواكک ان 
بدل علی ما یناسة من کال ا ثة والتہب للعبادة وأخذ اللفس حیننذ. با تواخذ یہ 
الہار ٤‏ کان للہ یق نہار وھو دلیل طول القیام فيە ء ویدفع ایض دم من 
۱ لملہ یتوہ آن القام کال حدم ماورد عن ان عباس ٠‏ 2 دفو خففا 

وان عباس إعا روَا رشیقامع کال و(سباغیدل علی کالہ ءوتعق فامصارح 
فقال : أطال الحطابة 7 یکشف ا حطب والحق احق أن یقبع ٤۰٢۱ء‏ 


)١(‏ یع اللفظ مدود وھذہ قرامۃ بنا ی لبڈ وعل ھذہ القراءۃ بی 
ھذا التف۔یر الذی ذکرہ الإمام البخاری ؛ قال الحافظ : قال الطبری : ھذہ القراءۂ 
علی نہ مصدر من قو لك ت اللسان القلب مراطاؤ ووظا قال وقرا |1 
وطاً بفۃ تج الوا وسکون الطاءء م حکی عن الخریب وَطأنا الیل وط ای سرناء : 
: وروی من طریق قتادۃ آشد وط آمبت ف اہقیرء وأقوم قباٌأباغ فی الحفظ ء 
وقال اللاخفش آشد وط یی قیاما وأصل الوطیء فی اللغة ااثقل کا فی ا حدیثِ 

<اشدذ وطأتك علی مض ء ا٭. وقال 'امینی : قرأ أہو مرو واینعامر وطاء ہکس ۱ 
الواو ومد الااف والبافون نصب الواو بفیر مد ء فن قراً ہالکسر یعنی آشد 


۲" ۱ امہ اج 


ستمے سے تمس ممتہم ہے اح سی وم بخمسمد سے پل سے سم شارمہ سملہ تم تسود مہو 1ےل 


أُن 0 اللل منسوخ(ا ۲سن انی بل پلک والامة جبعا مہ 


فزاطاء ای اف باقت ک0 ہ یەنی أن القراءۃ فی الیل یتواطاً فہا قلب < 
صلی ولسانہ وسمعہ علالتفھمو من قرأً بالنصب آأباغ فی القیام وأبین فالقوم ١٦ھ <٠‏ 
وقال الکرمای : وطاء بالکسر والد ظاہرآنہ معنیالمواطاق؛ وَبْفتح 29 
لطاء بمعنی المواطأۃ غیر قیامی ء ثم قال وطا قری* بالفت والکسر ء والعی آشد _ 
ٹٹاتا للقدم١اھ‏ . وفی اجحل : وطاء منصوب علی القَییزء وقرأ فی السبع أبضا وطناً 
بوزن ضرب ومعناہ أُشدئباناً للقدم ورسوخا قیالعادف ٤‏ م قال بعد ذکر القراءتین ' 
للذکورتین قرأً ققادۃ وشبل عن أہل مکہ وط بکسر الواو وسکون الطاء وظاھر 
تج ہت الواو مع الد ؛ اتھی ملخصاً ٢‏ . 


۔(١)کا:‏ بدل عليه لفظ الترجحة وھا سخ من ام ت۸ ل بالاطلاق بعد ےر 

قفا م ای پیٹ وھ؛ و ظاھر خدایث عالشة عند مسلم قالت : ٭ إن اھ افرض قیام 

ال دا هوٴالوَرَة یعنی ٭ یا آیہا للزمل خر بی وت 

أَلزل اه نی آخر ھذہ الو رۃ التخفیف فضار فیام الال تطوعا بعد فرضیتہ ء 

فذ اث اجتا بظاەرہ یعم ائی تق رالامۃ : 5٦‏ وقد تقد م الحلاف فی ذلك 

“فاول کنات التہجد وقالالحافظ: : استغنی إلخاری عن[براد ن دی لکونہ 
علی غیر “مرطه ا أَخریےٴع آئںس قال ل : ولا تشاء أن تراہ من الیل ناما 

ور تہ ال وھذا دلہل التطوع فلو استەر 
لا أخل القیامء اھ . قلت : ویکن آن ی لعل ذلك پا قالہ 'شیخا فی الذل۔ 
ٹی حدیثہ جا بر الطو یل بلفظ ٠‏ وا تا 028 راطجع 

رسک لہپ ح لع لور ہ قال ال : : فان قیل کىف ترک رس ول افرلا 

انتہجد وکان فرضا علبہ ِغو علیقول طائفة من العماء ؟ قلت : تک می علقول 
طانفتآہم یکن فرضا عْ ٭وقد صرح بذك مولانا ااشاء ول الہ الد: داریي 


ٍِ اادراری ۱ ۱٣ے‏ 
پوجچوت سسجت ہد سد ۹و جحدسدویسسوجشواد ہت 


الظاھم(١).‏ ان افطان, بعقد علی قافة 


- سے سد سے اش 


۲ 
مجدج۔۔ ہہ 


یی دححة الہء وااشیخ محرالعلوم فی درسائل الارکانء ؛قال الشیخ ول الہ : أقول 

ما م .یتہجد رسول اللہ یو لبلة المردلفة للانہ کان لا یفعل کثیرآ من الاشاء 

الستحة فی 0 للا س‌سنة ء وقال مولانا حرالعلوم : قولہ مم اضطجع ‏ 
الحمدیث دلبل واضح عل نہ پل م یصل صلاۃ اللیل فی تلك البلء وقد نس 

القسطلانی فی المواہب : علی آ نہ یلم یصل صلاۃ ال ل نی تلكاللیل ء فا فی الاحراء 

لاینبغی أن لا پتركک نوافل الیل فی ھذہ اللة 0گ ۰ 0"ھ+ 
اللومات فلیس علی ماٴینبغی اھ ٠‏ تم رجح الشیخ قدس سرا قول الإإحیاءمووجہ 

قول الراوی م اضطجع لی الفجر علی عللہ ۱٢‏ ۔ ۱ 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ ہو ظاہر الحدیف ولذا:پشکل تقبید الإمام 
البخاری الرجة بن لم یصل ء قال الحافظ : قال ان الین وغیرہ : قولہ ء إذا 
لم یصلء ہ مخالف لظاھر حدرث الساب لانه دال علی نہ یعقد علی رس من صلی 
ومن م یضل ٤‏ لکن من صلی بعد ذلك تحل عقدہ مخلاق. من لم یصل ء وأجاب 
ٌ ان رشید بأن ماد د البخاری وباب بقاء عقد ااٰ بطان إل آے رہء وعلی ھذا ہجوز 
أن یقرأ قولہ عقد بلفظ الفعل و بلفظ ا جع مم رأیت کا الا راد بعینە للازری ؛ 

مم ال : ویعتذر عنہ بأنہ [نما قصدمن بستدا م العقد علی رأسہ بترك الصلاۃ وک' .۰ 
اقدر من انتحلت اعقدہکآن لم تعقد عله ء قلت : وإله مال الکرمائی إذ قال : 

قال المنازی : ترجة الباب آنہ یعقد علی رس سن لم یصل والحدیٹ بدل علعقد 
راس جع المکلفین ؤنھا ینحل عین آئی ہالثلائة فلابد من اویل ااترجة ہأن 
عحرادہ أن استدامة العقد [غا نکون علی من ترک ااصلاۃ وجعل من صلی وان لت 
اعقدہ کان ! بعقد ے'یه لزوال أُئر١٣!ھ ٠‏ وبا وجھہ فی تقریر مر ورلانا یل جن 
ار اق قال 'احافظ : نوےحتمل ان نکر ون ااصلاۃ لاف فی اس جم صلاۓ 


المشاء فیکون القدیر [ذا لم یصل العشاء فکاًنہ بری أن الشیطان نما یفعل ذلاك 
من نام قبل صلاۃ الہشاء خلاف من صلاھا ولا سیا فی ا ماعةء وکان ھذا ھو 
.السر فی [ہرادہ لحدیث سمرۃ قب ھذا الحدیث؛ اہ قال فه : ونام عن الصلاۃ 
المکتومة ولا یعکر علی ھذا کونە أُورد ہذہ الارجمة نی تضاعیف صلاہ !الیل لہ 
بمکن أن بجحاب رأنہ آراد دفع توہم من بے مل ا حدیئین علی صلاۃ الیل للانە ورد 
فی بعض‌طرق حدیث ممرۃ فطلقاً غیرمقید بالمکتو بةء والوعید علامۃ الوجوبء 
وکأنہ أشار إل خطا من احتج بە علی وجوب صلاہ الال ملا للعالق على القید 
مم وجدت معنی ہذا الاحتمال للشیٍخ ول الدین ا لملوی وقواہ بما ذکرتہ من حدیث 
سمرۃ ف۳حمدت اللہ علی التوفیق لذلك ‏ ویقویہ مامبت عنہ ڑگ : ہ أن من صلی 
المشاء فی ۔جماعۃ کان کک قام نصف الیل ۰ء لان مسمی قیام الیل حصل للؤس ‏ 
کا غحیئذ یصدق علی من صالعشاء جماعۂ أنە قام اللیلء والمقدا مذکوررۃ 
تحل‌بقیام الال فصار من صلی العشاء فی جماعۃ کن قاماللیل فی حل عتد الشٍطان؛ 
ط- اذاسة علی الإاماعلی فقال : ورفض ااقرآن الیس ہو 7 -۰+ بااژل 
ویتعجب من [غفالہ آخر الحدیی حبث قال فه : وینام عن الصلاۃ المکار اھ 
۱ وتعقب المنی علی الحافظ إذ قال : وقال بعضہم عتمل أن تکون الصلاء الكفرة: 
ٹی ال جمة ملا النغا۔ قلت : قولہ عليه النلام إذام یل أعم من أن لابسلی: 
المشاء آ غیرھا من صلاع آللیل پل فرینھ لتقیدھا بالعشاء 6 فظاھر الد ری ابدل: 
علی أُن العمقد پکر ون عند لارم سواء صلی قبلہ آو ل: بصلء ٹم ذکر الم الروایات 
الدالة علی الممٔوم سسیأقی ذکرھا قریاً فی القول الاّق ء ومال القسطلا لی قول 
: الحافظ إذ ضر الرجمة من :7 یصل: العشاء م قال بعد .ا لحدثٹف ظاھرہ التەم ہم . 
فی المخاطین ماف سم آوعکن أن سخصص منہ من صلی المشاء فی جماءۃ 
کامرء ومن ورد فی حقآن محفظ امن الشبطان کالائیاء ومن یقاواہ قولہ : 


لاہم اادراری ۱ فكف٤ڑڈُ٢۲٢‏ 


 <‏ عبادی لیں ك علیہم سلطان ء رکن قرأآمةالکرسی عند نومه ء ققد مت 
اھ“ عفظ من الشیطان خی صرح اھ . مم قال الیافظ : : قرلہ ند مکان کل عتی۔ 
اختلف قھذہ المقد ققیل ھی عل ا متبتۃ وأنہکا بعقد الساحر من بسحرء وأکش ٍ 
من غصلہ النساء تأخذ إحداہن لوط فتعقد امنہ عتدہ , وتشکلم علیه بالسحر فیتأر ۱ 
المسحورعمد ذَلك ء بوحنہ تقولہ تعأل:ہ ومن شرالفائات فالقدہ وعلھذا فالمءقود۔ 
ٹیء عندتافة ارس لااوۃ الس نفمہا وہل العقد شعرال رأس[وغیرہ ؟:الاقزب 
لٹا ا لی یلک اھ شتر ء ویقیۃ ماورزق ببض طرقہ ان عل راس کل 
آدی حبلاءفنی روایة ابن ماج وعچد بننصر عن أُفھریرۃ مرفوعا د علی قافةرا٘س 
.أحد حلفه ثلاث عقد ءء ولاحدمن طریق آخرعزہ د رلفظ إٰذا تا: م اعد 
عل رنہ حریر ء ولائن خزیمة وآبن‌حبان من‌حدیث جابر مرفوعاً: مامن‌ذکر: 
اولاأئی لا عل رأسہ جزبر معقود حین پرقد ء الحدیثی ء وف اثواب لأدم - 
انآ إیاس من ما لاس سر ٭ وا جرر ہفتج ا حم ھواحل وفهم بمضہم ۱ 
من ھذا أن المقد لازمة ویردہ الاضریح إأَنہَا تحل بالصلاۃ فیلزم [عادۃ عقدھا. 
فأہمم فاعلہ فی حدیف جار وم فی حدایی غیرہ ء وقیل ہو علی ام جاز کانك ۓہ 
فعل ال عطان بالناتم بفعل الساحر بالمحرر ء فلماکان الساحر پ بعقدہ ذلك 
تصرف من ےاول عّدہ “کان ہذا مثلہ من الشیطان بالنائم ٤‏ وعزراہ العی لل: 
ان قرقول إذ قال: ل: ہو مثل واستعارۃ منعقد بی آدم ء ولیس امراد العقدنفسہاء 
ولکن صماکان ذ رآدم منمون بعقدم ذلك تصرف من حاول فما عقدہ کان ھذا۔. 
مثلہ من الشہطان انام الذی لا یقوم من نومہ إلى ما حب من ذکر الہ تعالى 

والصلاۃ١‏ اھ . قال الحافظ : وقیل المراد بە عقد القلب وتصمیمه علی الثیء کان 
ہوسوس لە: أنہ بی من اللبل نقطءۃ طویلۃ فبتأخر عن الزیام ء وانحلال القد گثایة : 
عن علمہ ہکل بھ فما یوسوس ہہ ء وقیل العقد کنایة عن یط الغطان الناتم بالقول: 


اہ21. ۱ ا جرہ الرابع 


۱ ٍءء"ءیئم)0 :ٗی ممته عنہا أوعن تقبلہ علیہ الدوم ء 
ک الہ قدشدد۔علیه شداداً ء وذکرہ القسطلاف بأوضح منہ إذقال : وقیل معی یضرب 
جب الحسن عن النام حی لا بستیقظ ء ومنہ قولہ تعا ی : دفضر نا عل آ ذانہم 
أی حجنا الحسں‌ان یلج فی آذانہم فینتہوا فلمراد قرلہ فی الوم وإطالتہ فکأنہ شد 
عله شدادآوعقدعلیە ثلاث عقد ١۱ھ‏ . قالالحافظ: وقال بعضہم المراد بالمقداائلاٹ 
الا کل والشراب والدوم لان من آکٹر اللاکل والشربکثرنومہ ء واسبعدہ امحب 
العاہری لان الحدیث یقاطی أنالمقدتقع عند اللومفھی غیرہ ء قال القرطی ا ححکة 
فی الاقتصار علی ااثلاث آن أغلب ما یکون انقباہ الانسان فی السحر فإن اتفق لہ . 
ان برجع لی النوم مملاث مرات لم تتقض انوءۃ اثالاة إلا وقدذھب الہلء وقال 
البیضاوی : التقیید ۰7- [ما لا کید آو لانہ برید آن بقطعه عن 0 ات 
الذکں والوضوءء والصلاۃء کأنسنع من کل واخدة ماہا بعقدۃ عقدھا ع رام 
وکان تخصیص القفا بذلك لکونه محل الوہم ومجال تصرفهہ وو اأطوع القوی 
لطان وأ رع [إجابة ادعر تہ ء وف کلام الشیخالملوی : إنالعقد یقع علیزانة 
الإإلمیات من الحافظة وھ الکنز انحصل من القوی ومنا یتناول القلب ما بربد 
التذکر بەء انتہی ماف الفتم . بزیادات عن غیرہ . لم قال الحافظ نی ذیل فرائد 
۔َ 27 ذکر شرخنا الحافظ او الفضل ن الےسین ٹیق شرح می آن 
لرق استفتاح صلاۃ الإإل نر کمتین: خفیفتین المبادرة إلی حل عتد ااشطان ء وبناہ 
علی ان الحل لایتم إلا ہتمام الصلاۃ وہو واضح لانہ لو شرع فی صلاۃ ئم أفسدھا 
م ِساوی من أُتھا ء ٴوقد ورد الامر بصلاۃ رکعتین خفیفتین عند مسلم من حدیث 
أں ھریرة فاندفع [براد من أورد أن الرکعتین الحفیفتین إنھا وردتا من فعلہ یگ 
کیا تقدم من حدیث عائشة رضیابقہ عنہا وہو منزہ من عقد الشیطان حتی ولول یرد 
الام بذلكگ لامکن آن یقال : سمل فعلہ ذلگ علی لم أمتەوارشادھ [ل ما حفظھم - 


لامعا الدرا رگ ۱ ۱ ۷۷ 


ساس شسممش سس سے سے 


و ائم فی صلی ال عندہ ومن لا فلا ۔ 


من الشیطان . وقد وقع عند ان خز ےل سوہ کو ا 7 رت 
دلو عقد الشیطان ولو برکعتینء اھ . وقال شیخ مشابخا الشاء ول القہ الدھلری 
ٹی حجة الله کانت العنانَة بصلاة التہجدں اکثر فین الدی کل فضاٹلھا وضط آد اما 
وأذکارھا * وو لہ لق < بعقد الشرطانء الحدیثٹ ول نان پلذذ إله الوم 
وبوسوس [له ان الیل طو یل ووسرسۃہ تك اکیدۃ من الشیطان لا تم ال 
ابتدبیں بالم یندفع ہہ الوم وینفتم رہ باب من التوجه إلی اللہ ء فاإذلك سن أُن 
بذکراللہ [ذا ہب وہو عسح الدوم عن وجھہ ثم بتوضأ ویقسوك نم یصلی رکمتین 
خفیفتین لم یطول بالاداب والآذ کار ماشاء وإی جربت تلك العقد اثلاث : 
رحامرت ضرہا و أئیرھا امع علبی جو اووںں دی ھذا 
ا دیٹ ۱۰ھ ٢۱ء‏ ِ 


- وھر ظاہرالحد ین قال'لمینی . علی الحافظ لیذ ۔ہالەضاء : 7 
٭ إذالم یصل عم منأن‌لا صلی اامشاءأ وغیرھامن صلاۃاللیل و لافرینة | لتقبیدھا پالمشاء ‏ 
وظاہر الد بث بدل علی أٴنالعقد یکون عند الاوم سواء ءصلفه أو :لم یصلء ویؤیدہ 
مارواہ ابن ز نجویة فی کتاب الفضائل عن عقبة بن عامس عن النی یکم : ہ لایقوم 
حم منالال یعاخ طھورہ وعلیه عقد فإٰذا وأ بدەا نت عقدۃ فإذا رتا رج 
ا کت عقاقء الحدیث ء ومنحدیث جار ند معت انی مک یقوللیس ف الارض 
سوا کک وأنیإلا عیرأ سهہ جریر معقدة : فَإِن ا سةظفتر جات غاب 

7و اسقفظ وصلانحلت ااعقد کاھاء وإن میصل وم وط أصاحت' ہق کیا یف 
وق کتاب ااثُراب لام نأں إیاس من حدیث الربیع بن صیح عن الحدن : 
ہ قال رسول اتہب مامن عد ہنام إلا وعلی رأسہ ثلاث عقد فإن‌ھو 7" 
الال فسہح الہ وحدہ وھلله وکبرہ حلت عقدة ء و(إن عز م اللہ لە فقام وتڑخا 
ورصلىی رکعتین حلت اعد کاھا ء ,ی۶ یصبح أصبح 


27 عو رت 


قولہ بیدا 9 وءدم [<ساس الصلی؟۴) من نفسه . 
می علی ضعف ا بر صلاتہ ومبی علی عدم بلوغھا أخلی درجات القول ولو أنہ 
اأُداھاکا پر وبافت ص اب اہول لا تغخلف()۴) عنھا ارہ 


والمقد کٹھاکیا ہر یی 7ء ے فھذہ الروایات دالة بالووضاحة علی العموم ء ولایذھب 
عليك ماتقدم فی ول باب التہجد ما قالہ ابن المرف : إن الإمام لبخاری ذھب إلل 
وجوبالتہجد مستدلا محدیث الباب وتقدممناك تعقب الحافظ علی ابن العرف١١ء‏ 

)١(‏ یشکل عليه ماورد من‌النہی ان بقول الرجل خیثت نفسی ء قال ان عبدابر: 
زعم قوم أن حدیث الباب یعارض قولہ يك لارقزان عنم خبلت نضی ولیس 
کذلك لان اللنہی[ نا ورد عن إضافة المرہ ذلك إلل نفسه کراہیة لتلك الکلمةو٭ذا 
الح۔یٹ وقع ذما لفعلہ ؛ ولکل من الحدیثین وجه ء وقال الہاجی : لیں 
الحدیثین اختلاف للانہ نہی عن إضاف ذلك إلی لنفس لکون اث می فساد 
الدبن ووصف بعض اللافعال بذلك تحذیرا منا وتنفیرا قال الحافظ: تقربرالإشکال 
ا بلک نہی عن [ضافة ذلك لی اللفس فکل ما نہی اللؤمن أن یضیفہ إلی نف 
ینہی آن یضیفہ مل اأخیہ للؤمن ء وفد وصف تَكم ھذا امرہ بہذہ الصفة فازم 
جواز وصفنا لہ ہذلك ‏ حل الناسی ومحصل الانفصال فما یظھر ہن ااٹھی حول 
علی ما إذا م یکن ہناك حامل علی الوصف بذلك کالتنفیر والتحذیر ١‏ اھ ۱٢‏ . 

۲( ھذا باعتبار أ کر الصلین وطالىا بظھر آُرہ َ وقال القسطلال : فرلہ 
کسلان لقاء گر رط الشسطان ولشژم تفر بطہ وظافر الشطان ہہ بتفویتہ الحظ 
الاوفر من قیام اللإٍل فلا بکاد عغف عله صلاۃ ولا غیرھا من القربات اھ 
فلت : وھذا مشاد وبحرب فبمن یصلى مرة ولا یصل أخری فیری 'افرق بنہما 
فی الیومین ۱۳١‏ . 

(۳) کا قالوا فی قولہ عز امہ ە إن اصلاۃ تھی عن 'لفحشء والمذ۔کر ء کا ہو 
معررف اف تفسیر الایة ‏ قال صاحب ا ل : روی عر بعض أنە کان إذا قام 


لامع الدراری ۹ 


فولہ : (أما الذی ٹل ٢"‏ رأسه) إبراد؟) الراویة هنا مناسبة أن قاری 
القرآن یقرأآہ فی تھجد ونوافلہ فناسب أن پذکسر حنبہ ھن ترک قراءنة 
حی أنہ م بقرأہ فی اللکتوبة اہضا ۰ ۱ 


إلل الصلاة ارتعد واصفرلونہ فکلم فی ذلك فقال : إی واقف سین 
بدی اللہ تعا لی وحق پی ھذا مع ملوك الدنیا فکیف مع ملك ا لوك . فھذہ 
صلاة نٹھی ولا بد عن الفحشاء والمٹکر ؛ ومن صلاتہ قاصرة علىی الاجزاء 
6 إسقاط الطلب عن المکلف ولا خشوع فیھا ولا تذ کسر کصلاتنا فتلك 
تنزل صاحھا عن مرتبتہ حیث کان فان مرتکما للعاصی قد بعد من الله 
ہسببھا فنلك الصدلاۃ تمرستکہ یتمادی علی بعدہ وعلىی ھذا یتخرج الحدیث 
ا مروی عن ابن مسعود : من مٰ تنھه صلانہ عن الفحشاء والملذلکر مٰ تزدہ 
من اللہ الا بعدا ٤‏ ولیس معناہ أن نفس الصلاۃ تبعدہ من اللہ حتی کانھا 
معصیة بل معناہ آنھا لا تؤثر فی تقریبہ من اللہ تعا لی تترصءے فی حاله 
ومعاصيه من الفحشاء والا‌کر فلم تزدہ الصلاة الا تقریر ذلك البعد الذی 
کان بسیلہ فکانھا بعدتہ حیث لم نکف بعدہ من اللہ ؛ وقیل لان مسعود : 
إِن فلانا کٹیر ااصللاة ؛ فقال : إِنھا لا تنفع الا ەن إٌطاعھا اھ . 
)١( ۱‏ قال الکرمانی : قولہ یثلغ : ہضم التحتانیة وسکون الەائة وفتح 
اللام وبالمعجمة : ای پیکسر “ قال ا جوہری : ثلغم رآسہ یثلغہ بفتح الام 
فیھا ثلغا ٗی شدےهہ “والشدخ کسر الشیء الاجوب ؛ فان قلت : کلة 
رأما؛ لا بد لہ من قسم نما ذا ہو ؟ قلت : ھذ| قطعة مز الرؤیا ای رآھا 
رسول ال تن اللذکور فیھا أمور متعددۃ ؛ وسای حدیث هدہ الرؤیا 
بتمأ مہا ٹی باب ما قیل فی أولاد المشرکین فی ک تاب ال نالزام . وقال 
الحاظ : قولہ یٹلم ای یشق او یخدش اھٴ 


(۱ قال المعینی : زعم الاسماعبلی ان حدیث سمرة ھذالا بدخل فی 
ہذہ الباب للان رفض القرآن لیس ترك الصلاة باللیل ؛ قات : حفظ شیناً 
وعاب عنہ ما ھو أعظم منہ فی ا لحدیت (وینام عن الصلاۃ اللسکتو بة) 
و ا راد ھھنا العٹاء الآخرۃ 7٦‏ 


ہس ۱ ٰ٘ الجرہ الرابع 


جم قال العینی فی قولہ : ونام عن‌الصلاۃء أی ذاہلاءنہا نی مخرج وقتہا ونفوت 
نہ وأراد منہا صلاۃ العشاء ء وقیل : أراد ہہا صلاۃ الصبح لانہا ای تبطل 
ہالوم ١٠ھ.‏ وقال الحافظ : الظاھر أن المراد .ہا العشاء الآخرۃ وھو اللائق 
ما تشم من مناسیّة الحدیث قبلہ ١۱ھ‏ . وبکلا الاحتمالین العشاء أو الصبح فسرہ 
المطلاق : وأَیا ماکان المراد فبراد اللاماعلی موجہ للانہ لا بطابیالترجة فالاوجہ - 
ما آفادہ الشیخ قدس سرہ ف المطابقة بین الحدیث والترجمة ء ومن دأب البخاری 
العروف ذکراللاضداد فیالر اجرکا نقدمفٰ الاصل التاسع والستین من أصو لالراج 
وفی تقریر مولانا ل حسن الکی قولہ فیرفضہ أی فیترکہ ولا پأقی یہ نی التہجد 
أبعنا ٤‏ نم الوعید المذکور مر تب علی یجوع الامرین من ترك التہجد والصلام 
لللکتوبة کلنہما لا بالتہجد حتی یلؤم آن یکون واجباً ون کان التہجد فی دخلا 
فی الللة بن الوعید پتدتب علی ترک القرآن مطلقاً ومن إفرادہ ترك التہجدء مم 
الطابقة باللرجمة أن عقد الشیطان غفلة وانقیاد لہ فھو حاصل ہہنا فی ترك 
التہجد ١‏ اھ. وسأتی شیء من کلامہ رحمہ الہ فی ذلك فی القول الّآتی ء والحدب 
.. آخرجہ الپخاری ہہنا بروایة عوف عن أن رجاء مختصرآً ء وہہذا المند فی التمیر: 
مفصلا بہذا اللفظ وذکرہ فی ا جنائز ہروایة جریر عن آں رجاء بلفظ وا!ذیرأیته 
ا یشدخ رآمہ فرجل علمہ اللہ القرآن فام عنہ باللیل وم یعمل فیه بالنہار ‏ قالالحافظ 
ف التعبیر : فی روایةعوف ہھذا أوضح من روایة جریر فان ظامرہ یدل عل أنہ 
یعذب علی ترك قراء القرآن باللیل مخلاف روایة عوف فإنہ علی ترکہ الصلاہ 
الکتومة ؛ وحتمل أن یکون التصذیب علی بموع اللامرین ترک القرامة وترك 
العمل ١٠ھ‏ ۱۲ ۱ 
)١(‏ قال الکرمای : قولہ : وبال الشیطان ‏ قال ا حخطان : ہوٴنٹیل شبه نٹاقل 
نومہ و[غفالہ عن الصلاۃ محال مُن بیال فی أذنہ فنقل معہ ویفسد حسعقال : و(ن 
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مہ 


الراد بہ الصلاۃ(ا؟ اللکتوبة و[پراد الروبة ما فیہ من ذکر الٹوم لبلة جعاء وإن 
کان ا جزاء ا ملذکور ہہنا لم یتر تب علی ترک التہجد بل علی کونہ ترك اللکتونة . 


کان المراد حقیقة عین البول من الشیطان نفسہ فلا بنکر ذلك إن کانت لہ مذہ 
الصفة ہ وقیل : ہو کنایة عن استہانة الشیطان والاستخفاف بہ فان من یادة 
للمتخف بالئیء أن ول عله ٤‏ قال ابن قتیة : معناہ آفسد ؛یقال بال فی کذا إذا 
أُفسدہ ء وقال الطحاوی : ہو استعارۃ عن تحکه فیە وانقیادہ لە ء قال التوربشی : 
محتمل أن تقال : إن الشیطان ملا سمعہ بالاباطیل فاحدت ف أذنہ وقرآ عن استباع 
دعوة ال حق ء أقول : فھنہ ستة أوجہ ق نظریر) وٴخصن ادن اذ کر والەین 
أنسب بالنوم إشارۃ إلی ثقل توم فإِن السامع ی موارد الاقباہء وخص الول 
من الأخیثین لأانہ اسہل مدخلا فی التجاویف وأسرع نفوذاً ف:المروق فِورث 
الکسل فی جیع الاعضاء ٤٠ھ‏ . وقال الحافظ : واختلف قی بول الشیطان فقیل : 
ہو علی حقیقته ؛ ڈال القرطی وغیرہ : لا مائع من ذلك إذ لا حالة فیه لان ثیب 
ان الشیطان یا کل وبشرب وہنکح فلا مائع من أن پپول ء وقیل : بھوکنایة عن 
سد الشہطان أذن الذی ینام عن الصلاۃ حی لایسمع الذکر ء وقیل : معناہ إن 
الشیطان ملا سمعہ باللاباطبل ےجب س معه عن الذ کر ء وقیل : ہوکنایة عن ازدراء 
الشیطان بەء وقیل : معناہ إن الشطان استول علیه واستخف رہ حتی اتزذہ 
کالکتیف العد ول إذ من عادۃ لاستخف بالشیء أن ول علبه ء وقیل : ہو مثل 
مضروب الغافل عن القیسام بثقل الوم کن وقع الول ف اأذنہ ثقل أذنہ وأفضد 
حسہ والعرزب نکی عن الفساد بالبول ٤‏ ووقع فی روا یق الحسن عن أك ھریرۃ فی 
ہذا ا حدیٹ عند أحمد قال ا حسن بولہ واہ لثقیل ء وروی محسدٴئن نصر عن_ 
۱ ان م۔عود : ہ وحسب الرجل من ا لئے والشر آن پتام سی یصبٔح وقد بال 
ن الشبطان نی اذہ ٤‏ وھو موقوف سحح الآسناد:1ھ <٢‏ ۱ 
)١(‏ وذکر مولانا الشیسخ مد حسن الکی ف تقریرہ قولہ إذا نام وم یصل 
بعنی ولم یصل الصلاۃ مطلقا لا" لتہجد ولا الکتوبة وا قلنا كکذاك لان حدرث: 


ْ ( باب قیام النی یئا باللیل فی رمضان وغیرہ) 


وا یخی التفه لہ أن عائشة رضی اللہ عنہا م تذکر ھھنا [لا ما کانت عادتہ 
انی صلاہ باللٍل وکان دوامہ علیپاء فأما ماوقع أحیانا ونادراً ِکصلانہ بالقوم ق -_ 
رمضان لیالیاً فغیر متعرض۷١)‏ بہ نفیاً ولئاناء وذلك کثیر فی الکلام فلا یمکن 


بال الشیطان نی أذنہ نما ہو فی الفرض لاف التہجد ء لکن النوم الکذائی وستلزم 
فوت الترجد أیعضا فذاك جعل ا حسدیث أعم من التہجد والفرض ء ورتب بول 
الشبطان فی أذنہ علی فوت کلیہما بائقوم وإن کان ہو فی ا لحمقیقة مر تا علی فوت 
الفرض فقط کا أن لغ الراس کان مرتا علی رغض القرآن والنوم عن الکتوبة 
لا علی ترك التہجد لکنہ جعل رفض القرآن اعم من ترك التہجد وإمنا قلنا (ن عقد 
الشِطان یکون برک التوجد وبو ل الشِطان نی الاذن یکون بُرك الفرض لان بول 
الشیطان جس ہ وقولہ:( خی آصبح )ای حتی دخل ف الصباح ( وما قام )ل 
الصلاۃ أی إل صلاق الفجر ء وف روایة النسائی نام البارحة عن الصلاۃ فامراد 
بالصلاۃ علٰ روایته صلاۃ العشاء۰١۱ھء‏ وقال الحافظ : ء باب إذا نام إلح ء ھذہ 
الرجمة للەستملی وحدہ والباقین الباب فقط ء وھو مز الفصل من الاب وتعلقه _. 
نالذی قبلہ ظاہر ٤‏ وقولہ : د ھا قام لی الصلاۃ ء وامراد ال جنس ومحتیل المھد 
ویراد مہ صلاة اللِل أو الکتوںة ٤‏ ویؤیدہ رزوابة سفیان : نام عن الفریضة ء 
أخرجہ ابن حبان فی صحیحہ ء وہہذا یقبین مناسبة الحدیث ما قبلہ ء وف حدیث 
ان سعید اللذی قدمت ذکرہ ہ أصبحت العقد کلھا کھیئتہا وبال الشیطان فی اذہ ء 
فیستفاد من وقت بول الشبطان ؛ ومناسبة ھذا الحدیث بالذی قبله ١۱ھ‏ ٢۱ء‏ 

)١(‏ وما آفادہ ااشیخ قدس سرہ واضح جداً واذلك تری ا حدئین بأسرہم 
بیوبون بصلاۃ اللل منفرداً وہقیام رمضان علی حدۃ ء وف الاوجز قال الکرمانی : 
اتفقوا لن الرادیقیام رمضان الاںاوییح ء وہ جزم النووی وغیرہ ء قال'لاجی: 
بجحب أن یکون صلات تختص ب ولوکان شائعا یع استة نا اختص ولا انةسب 
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الاحتجاج(١)‏ بمقالتہا ہذہ نہ یڑک لم یزرد فی تلك االیال اثلاث أیضاً ء فإٰذا ورد 
بعد ذلك عدد العشرن فی شیء(۲) من الروایات ولوضعیفة م یکن خالفاً لتلك 
لروایات الصحاح فوجب قبولا لعدم ا خالفة والہ اعم ۔ 

إلیه ء وف اللإاقناع اتفقوا علی أن ال اویجح وہ المراد من قولہ یکم ہ قام رمضان ‏ 
الحدیث ء وف الشرح الکبیر اللراویح ہو قیام رمعنان ۱۷ : 

)١(‏ وھذا ضا واضم ء وف الاوجز قولہ : و5ف کانت ا ظاھرۃ 
السوال عن صتنة صلاتہ ڑا وھو الظاھر بل التمین من اللفظ ء واجابتہ : 
عاّشة رضی الہ عنه بقوا : ہ یصلى أربعاً ء الحدیث ء لکہا قدمت ذکر المدد 
الاکٹری استطراداً واجمالا سا بینتہا من الکیفیة وھوصریح لفظ کیف کانت وم 
آیکن السؤال عن کیة الصلاۃء وإلا قہ آن یسل کم کانٹ صلاتہء ولذا بینت 
عائشة رضی اللہ عنہا اللکیفیة بعد ذکرالعدد الا کری وقوفا ماکان بزید فرمضان 
ولافی غیرہ فالظاھرآن السائل ماسألعن صلاۃ ال وزاد لفظ رمضانفظنتأن عندہ 
صلاتہ یڑک نی التہجد فی رمضان آزید علی غیرہ ليفعتہ ہڈا َ فعل مذا لا عخالت 
شیئا من الروایات ولاینانی حدیئہا کان رسول الہ یگ : إذا دخل المشر یتہجد 
مالا پتوجد فی غیرہ ء ولا بیافی أیضاً ماورد من ووایٗتہا بثلاة عشر رکعة ولاجیع. 
اروا یاتالواردۃ فیھذا الباب‌عن‌ابن‌عباس وغیرہء کا فی ابآنی شیة عنابن عباس. 
کان پک یصلی فی رمضان عشرین رکعة والوتر ء وقد نکلم یہ کا سیأقء تال 
القاری نی جمع الوسائل : سألھا عن لیالیہ ووقت التہجد فلا بنافؤه زیادۃ ما صلا 
بعد المشاء من صلات ااداویمح ؛ او مال ما :زیذ عندھا ملا پنافی ماثبت من الزیادۃ 
عسد غیرھا للان الزیادۃ مقبولة ومن حفظ حجق علی من لم محفظ ١٠٠ھ‏ . ما فی 
الاوجز . قال الحافظ : فی الحدیث دلالۃ علی أن لاہ کانت متساویة فی جمیع 
السنة١اھ.‏ قلت : وھذا ظاھر نی أن تلك صےًللاق سنویة ء وأما ااصلاۃ امختصة 
برمضانالمبرۃ عنہا بقیام رمضان مختصة مه ۱٢‏ . ٴ' ِ 

(۲) قال الئہموی فی ہامش آمار السن : أخرج اہن ای شییة فی مصنفہ بسندہ 


٤ ۲٥٤‏ 7اخ ا جزہ ااراہمع 


قولہ : (فی رمضسان ولا غیرہ) ای صلاتہ(١)‏ المتادۃ المروفة بائہید 
:قولہ :۔(إن أخاً لگم؟) لایقول لركی): 


عن ابن عباس أن رسول ات بل کان یل فی رمضان عشرین رکعة والوٹر > : 
وقد أخرجہ می چیم الکٹی قی مسندہ والبغوی فی معجمہ والطیرانی فی المجم 
الکب والیتی فی سنہ کلم من طریق آئ شییة [براہیم بن علمان جسد الإمام 
ابن ی شییة وضعفوہ کا۔بسط فی امش آثار السنن ؛ وقال اٹیبوی : وف الاب ٴ 
روایات أخری أکٹرھا لا تخلو عن وھن لکن ہمہا یقوی بعضاً ہ آؤ خرج عن 
السائب بن یزید قال : کانوا یقومون علی عہد عمر بن ا لطاب ری اللہ عنه نی شہر 
رمضان بعشرین رکعة ء :رواہ البہق وإسنادہ سحیح ؛ وعن یزید بن رومان أنہ 
قال : کان الساس یقوہون, فا زمان مر بن ا خطاب فی رمضان بثلاث وعشرین 
رکعة ؛ رواہ مالك و[سنادہ مسل قوی ؛ وعن بحی بن سعید أن عمر بن ال خطاب 
اس رجلا یصلی ہہم ۔عشز یل زکعة رواہ ان أں شی فی مصنفه وإسنادہ مرسل 
قوی ؛ وغیر ذلك من الرٴوایات العدیدۃ الی ڈککرھا الیموی ء ولذلك تری ان 
الائمة الاربعة مع کثرۃ اختلافهم فی الفروع انفقوا علیأًنہا عشرون رکعة کا بعد 
فی الاوجز من کتب فروعھم ء. وفیہ أضاً حکاہ الندمذی عن اکثر أھل العلم ‏ 
قال ابن عبد البر : ہو قول جھور العلساءء وبہ قال الکوفیون والشافمعی واکٹل . 

الفقھاء وهر الصحیح عن أی:ن کعب من غیر خلاف ف الصحابة ء وف الغی 
الحنابلۃ الختار عند أی عہد اللہ: فیپا عشرون رکعة ء وہہذا قال الثٹوری وأبو حخنیفة 
. والشافمی ء وبسط ف الاوجزالآمار ‏ تأید ذلك ٠۱٢‏ 

)١(‏ وھذا أیعاً ظاەر لان ال[داویح صلاة مختصة برمضان وال۔ؤال کان عن 
صلاۃ تعم رمضان وغیرہ کا:تقدم قریا عن الاوجز . : 

(۲) قال الحافظ : إن أخا لک معاہ أن أبا ہریرۃ ذے کر رسول اللہ یگ وم 
فاستطرد إلی حکابة ماقیل ف:وصفہ فذ کر کلام عبد ال راحذ عاوصف ە 
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برید بذلك ان الشمر حسنه(١)حسن‏ 


من‌ھذہ الڈیاتء وفول (ن اع لکم موالسرع الیم والرفٹ الباطل أو الفحئن 

من القول والقائل یعنی ہو ال یم ء وبحتمل أن ایکون الزھری ؛ ئم قال : ولیسں فی 
سیا الحدرثی ما یفصح بأن ذلك من فولہ یکم بل ہو ظاہر فی أنہ من کلام 
ان ھریرۃ رعنی اللہ عله کا بدل عليه روایة الزیدی العلقة الّّتیة ء وصل الخاری 
فی التاریخ الصغیر والطبرانی فی الکیز بلفظ :ن ہا ھریرۃ کان یقول فی قصصه 
إن أخا لک کان یقول شعرآً لبس بالرفٹ وھو عبد اللہ بن رواحة فذکر ال٭ایات 
).وو پیین أن قولہ فی الروایة ااولی من کلام نی ھیرۃ موقوفاً سخلاف ما جزم 
مہ ان'بطال ٢۱ھ‏ . قال العبی: قولہ ن أخاً لک ء القائل مذا ہو رسول اللہ یل 
وٗلعنی آن ا یم سمع آبا عریرۃ یقول وہو بغط ء وانر کلامه [ل ان ذکر 

رسول اللہ وذ کر ماقالہ من قولہ بے لن أخآ لک لا پقول الرفٹ ء وقال 
ا محضہم: : لییں فی. سیا الحدیث ما بشعر بآن ذلك من قولہ یگ بل هو ظاھر نہ 
کلام أذ‌ھریرۃء قلت : الذی یستخرج امراد من معنیالآرکیب علی وفق ما یقتضیہ 

۱ من حیث الیعراب پعلم ن القائل ہو النی اه وأہوہریرۃ نافل لہ مم قال : بعد 
" ذکر وصل روابة الزیدی العلقة قال بعضہم ھو ہین [لحء قلت عصل آن 
یا ھریرۃ رضی اللہ عنه ما کان فی انناء وعلہ أجری ذکر ما قالہ بل فی مدح 

. عبد اقہ بن رواحة ولکه طوی [سنادہ إلی النی لِم وکئیرا ما کانت الصحامة 
یفعاون ھکذا فثل ھذا ون کان موقوفا فی الصورۃ فی الحقیقة ھو موصولء اھ . 

وقال القسطلان قولہ : إن اعا لِم من قول أں ھریرة أو من قول 
اض پ ۶ (م ۳< ۱ 
(1) ال المی قولہ لا یقول الرفٹ أی الباطل من القول والفحش نما قال 

۱ لك حن آنعد ان روا الایسات الذکورۃ فدل ذاك ان حسن الشمر مود 
سن الکلام فظھر من ذلک آن فولہ کک ند لان عتلہ ا حم جوف قیحا خی 
ریہ خی لہ منآن بعتلء شعرآء إنما ویو رم یف 


1 ارہ الراہم 


وفضل التہجد(١)‏ فی من حیث کونہ من آحرال التی اعت 
لان ا ند نی عن ابن رواحة بقولہ ذہ الایات قول الرفٹ ء ٍذا اریکیں۔ 
من الرفث فھو فی حبز ا لحق والحق مرغوب فه مأجور عليه صا٘حجہ ۱۰ھ وقال۔ 
. الحافظ : قال ان بطال فه : إن الشعر ذا اشتمل عل ذکر اللہ والاعمال الصالحھ. 
کانحنا وم بدخل فما ورد فه النم من الشعر؛ اھ قلت : ومعذلك أن لابب : 
علیہ الئسعر کا بسعلہ الحافظ فی قول الخاری ہ باب ما پکرہ أن یکون الغالب علی: 
الانسان الشمر خی یصدہ عن ذکر اللہ والعلوالقرآنء وأآخرجفه ابخاری حدیش۔ 
ابنعمر ھن النی میقم ال :لان یمتل بنتلء جوف آحدم قیحآ خیرلہ من أن تلء شعرآء 
مم قال الحافظ فی حدیث ى الاب : قال الکرمانی ف الیت الاول إشارۃ إل عليه.. 
وف اثثالثٹ إل عملہ وف اثثانی [ِل نکیلہ غیرہ ڑکج فھو کامل مکل ؛ ا۳ء 
)١(‏ وفیه اُن الرجمة باب فضل من‌تعارء ولذا قال الحافظ : قولہ بجای جن 
أی برفعہ عن الفراش وو کنایة عن صلاتہ باللیل ء وف ھذا ابیت. الاخیں معی_. 
الأرجمة للآن التعار هو السہر والتقلب على الفراش کا تدم ؛ وکان: الاداعرآشار۔ 
ل قولہ تعال فی صفة الؤمنین : ہتنجافی جنو مم عن الضاجع بدعون رجمخوفا: 
وطمعاً ٤‏ الایةء وآشار بقولہکا تقدم إل ما ذکرہ فی ااجة بقولہ تمار عھملة : 
وراء مشددة ؛ قالفی الحکم : تعار الظلم معارۃ صاح ء والتعار أنأً الہر والقطیَ_ 
والتقلب علی الفراش ء وقال الاکٹثر : التعا ر الیقظة مع صوت: ؛ وقال ابن التین : 
ظاہر الحدیث أن معنی تعار استقِقظ لاہ قال من تعار فقال فعطف اقول علی< 
التعار ء وحتمل أن تکون الفاء تفسیربة لا صوت بہ الاتَقظ لان قد موت: 
بفیر ذکر خص الفضل اللذکور من صوت ما ذکر من ذکر القہ تعای اوھذا ھو 
الم فی اختار لفظ تعار دون اسقیقظ أو انقه ؛ وانما یت ےت 
واستأنس بە وغلب علیہ حتی صار حدیث نفه ف نومہ ویقظتہ فاکرم عن. 
اف بذاك یجاىة دعرتہ وقبول صلالہ ۰ھ ٠‏ وقال العیٹی : مطابقتہ الج 


لام الەرا رس : : ات 


قولہ ٠م‏ ترع(۱١)وقال‏ ذك حین فرغ من رؤیة ما کان القصود ار امت . 

قوله : (أری رؤیاک قد تواطت ) واء راد الرواںة(۲) دھنا ما تم ما 
جری: ذکرہ من الرؤیا أو مب ی علی ان قیام الیل لامور بہ بقولہ فإتحرھا 
می وت 


روا بت عایت لان بجافا جن عن الفراش وھو [بعادہ عنه بسب 
.التعار وکان ذلك ما للصلاۃ وإما للذکر وفراءۃ القرآن ؛ اھ . 
|ئجیة] ذکرھا الحافظ فقال : وقعت اعبد اللہ بن رواحة فی ھذہ الایات 
قصة آخرجھا الدارقطنی فذکرھا مخ صراً وتمامھا علی ما أآخرجہ الدارقطی بہندہ 
ل:عکرمقہ قال : کان ان رواحة مضطبجعاً إلی جنب امرأنہ فقام إل جاریة لہ 
فی ناحیة الحجرۃ فوقع علیہا وفرعت امرأتہ فلم ج٭دہ فیمضجعہ فقامت وخرجت 
: فرأتہ علی جاریتہ فرجعت إی الیت فأخغذت ااشفرۃ م خرجت وفرغ ققام فاقہا 
تححمل الشفرۃ فقال : مھم ء فقالت مھ لوأدركتك حیث رأ یتك لو جأت بین کنفرك 
بہذہ الشفرۃ ء ال : وأبن رأیققی ؟ قاات : رأیتك علی الجاریةء فقال : مارأیقی 
۱ یہ وو فو ہوسا ور ہت 
: فقال : آنانا رسول اللہ ء فذکر الابیات اللذکورۃ بتغیرفی بعض الالفاظ ء فقات 
آمنت بالہ وکذبت الصر ء ٤مم‏ غدا علی رسول پل مقر فأخبرہ فضحکك حتی رأیت 
نواجذہ ام ء ا ٢۱ء‏ 
)١( '‏ قال الکرمانی فولہ : ۰ م ترع بطم التاء وفتح الراء وجزم !لھملة فال 
ا جوھری : یقال لا ترع معناہ لا ذف ولا یاحقتك خوف ؛ اق تال ا ا 
: بجھول مضارع من الروع ۰٠ھ‏ . وقال الحافظ : والعی لاخوف عليك بعد ھذاء 
وفی روایة اللکشمبنی ف التعبیر : دلن تراعء وی روامة اججھور بائبات الالف؛ 
وق روایة القابی ہ ان رع ء محذف الالف ء قال ابن التین : ہی لغة قلیلة 
.ای المزم بان اھ ٣ء‏ 
.()رھدا ظاہر فان الروایة کلھا واحدة ولذا قال المٍی الطابقة ت تخل 


سسىسىسحچْ-ہ-ے- 


۹۸ت-. الزہ ار الجزہ الرابع 


رای ما ہدرک راو 
بعنی بذلك أُن الضجعة لیست ہواجه(١)‏ ولا مؤکدة . 

من قولہ ەآ0280011827)/ یصلی من الیل وکانت صلانہ غابً ان تعار منالِل 
ھذا عین ال ۰۱٠ھ‏ ٢۱ء‏ ۱ 

۔() قال الحافظ : قولہ ظصصےھل“سھهەھ" ٭آمان بہذ ار جمة ال آزہ پل 
لم یکن داوم عایہا وہذلك احتج الائمة علی عدم الو جوب وحلوا الا الوارد 
۱ اد تو ا را و اس وفائدة ذلكالرائع4 
والنشاط لصلاة الصبح وعلىی ھذا فلا یستحب ذلك إلا للتہجد ء 3ھ جزم 
ان العرق ٤‏ ویشہد لہ ما أخرجه عبد الرزاق أن عائشة کانت تقول : إن انی مك 
بضطجع ل۔نة ولکنە کان یدأب للته فیستریج وف إسنادہ راو لم یسمء وقیل : 
ن فائدتہا الفضل بین رکعتی الفجر وصلاۃ الصبح وعل ھذا فلا اختصاص ؛ ومن 
رقال ااشافعی : تأدی النة بکل ما محصل امہ الفصل من مئی وکلاموغیرہء حکاہ 
لہیء وقال اانووی : الختا ر آنہ سنة اظاھر حدیث آ هریرۃ وقد قال ابو ھریرة 
راوی الحدیث : إِن اافصل بالمئی لل اجد لا یکن ء وأفرط ان حزم فقال : 
جب علی کل اُحد وجعلہ : شرطاً لصحة صلاۃ الصبیح ء وردہ علیہ العلماء بعدہ حتی 
طعٴ ن ابن تہمیة ومن تیعہ فی سحمة الحدیث لتفرد عبد الواحد بن زیاد یہ وفی حفظہ 
مقالء والحق نہ تقوم بہ الحجة ومن ذھب إإلی أن الراد بہ الفصل لا بنة پتقبید بالا من 
ومن اُطلق قال بختص ذلك بالقادر ء وأما غفیرہ فھل بسقط الطلب و وی؟ 
بالاضطجاع أو یضطجع علی الایم لم آقف فه علی نقل إلا أن ان حزم قال : 
بوی“ٴ ولابضطجع عل الایسر أصلاء وذھب بعض السلف(إل استحا ہا ف الیت . 
دون المسجد؛ وھہو کی عن ان عمر رطی اللہ عنہما ء وفواہ بعض شروخنا 09 ۱ 
م ینقل عن اآئی تإكه أنہ فعلہ فی املسجد وصح عن ابن مر رضی اللہ عنہما آنە کان 
پوس ھت ا مت وت : حدثٹی وإلا اضطجع 


لامع الدراری 0 ۹ 


- ا کان یضطجع 7 محدثہا وإذا حدثہالم بضطجع ؛ إلی ھذا جنح 
الصیف ف الرجة وکذا تر جم لان خز 73 الرخصة : ف تر كالاضطجاع بعد رکعتی 
الفجر ء ویعکر علی ذلك ماوقع عند از عن مالك عن اف اضر ف مذا الحد بث : 
دکان یصلی من اللل فاٰذا فرغ من صلاتہ اضطجع فإن ک. کو ودٹ معی وإن 
کنب نائھة نام ء فقد یقال إنہ یضطجع علی کل حال فإما أن حدث و(ما أنینام 
لکن الراد بقوا نام : اضطعغ ء وینه ما أخرجہ الصنف قبل أبراب التوجد من 
روایة مالك عن ان اللضمر وعبد اللہ بن یزید جمیعاً عن أی سلة بلفظ : فان کنت 

بونای ودٹ معی ون کنت نام اضطجع + وقد تقدم ‏ أول ابواب الوتر 
فی حدیث ان عباس‌آن اضطجاحہ کاو وقم بعد الوترقبل صلا الفجر ءولایعارض . 

ذلك حدیث عالشة لان المراد مہ ومہ ورک بین صلاۂالال و صلاۃ الفجر ٤‏ وغایۃہ 
أنهتك اللیلة لم رضطاجع بین رکعتی'لفجر وصلاۃ الصبح فیستفاد منہ عدم الوجرب 
أیضاًء انتہی خ٭صرآ . وا جلة أن ااثہور فی ذلك أن !لف فی ذلك ستةمذاهھب 
کیا حکاہ ااشوخ نی الہذل عن 'عرنی والشوکانی وغیرھما ء والحق أن فہا أ کم من 
استةہ مذاہب کا ستری : +أءا التتےة ا لشہورۃکا فی الاوجز فھی ھکذا: 

الاول : أنہ سلة وہو مذھب الشافعی وأصحامہ قال 7 رح ٰ : 

الصحرح الصواب أن الاضطجاع سی 

الثانی : أنہ ستحب وروی ذلك عن‌جماعة منالصحابة وف الغَی مستحب عد۔ 
ام ء وعنہ أنہ لیس بسٹة لان ان مسعود أنکرہ. 

الثالث : نہ واجب مض وھہوقول ان حزم فقال : من رکعرکتی الفجر 
نجرہ صلاۃ الصہح إلا بن یضتاجع علی جنە الین وسواء ترك الضج٭ۃ عدا 
اأُو نسہاناً وسواء صلاھا فی وقتہا أو صلاھا قاضاً ھا . 


الرابع 7 بدعة ءروی ذلكعن ابن مسعود وان مر وروی ان أق شیة 
عن ابن مسعود أنہ قال : مابال الرجل إذا صلی الرکعتین یتمعك کا یتمەك الدابة 
والار إذا سا فقد فصل ٤‏ وروی عن ان عمر أنەرأی رجلا ضطجع ققال : 
اححبوہ ء وعن اق بجلز قال : سألت ابن عمر عن ضجعة الرجل قبل صلا الفجر 
قال : یتلصب ہکم الشیطان ء وعن ابن عمر یعناً انا بدعة ء وکرہ ذلك جماعة من 
التاہمین ومن اللائمة مالك بن انس وحکاہ القاضی عنہ وعن جھور العلباء ٠‏ 

الحامس : أنہ خلاف الاوی روی عن الحسن ۔ 

والسادس : آنەلیس بمقصود وإنا القصود الفصل بین رکمتی‌الجر والفرض ؛ 
حکی عن فامں وغیرہء وجعل الشوکانی اللاولین واحداً وزاد القول السادس 
التذرقة بین من یقھوم باالیل فیستحب لہ ذلك للاستراحة ہت غیرہ ء واختارہ 
ابن العرف فقال : لا یضطجع بعد رکعتی الفجر لانۃظار الصلاۃ إلا ان یکون قام 
الال زضطجع استجماما لصلاۃ الفجر فلا باُس یەء ویشہد لهذا ما رواہ ااہرانی 
وعبد الرزاق عن عائشة أنہا کات تقول: إن النی یکو لم بضطجع ا-۔نة ولکتە کان 
باب لبلة فیستریی ء انتہیٰ ملخصاً مافی الاوجرء فہذہسبعةمذاہب ء السابع مہا 

ما جعلہ الشوکانی سادساً ہ والثامن ما یظور من کلام المشایخ السادة الصرذۃة أن 

اضطجاعہ يک کان لنزولہ إلی الارض بعد عروجہ إلی ا ملکو تیة ومناجانہ یکم 
معربہ عزوجل عند نزولہ [لیاا۔ماء الدنیاکا أشار إلبہ اناو ی نی محت منراحہ لک 
ذ قال : قیل لسفیان بن عرینة ااراح محذ: فقال : ہل سنۃ لکن الشأن فیەن صنه 
ویضعہ مواضعہ فقد: کان مزاح وت ور نکر عصلح عامة أو تامة من نر مواة 
آرقالقف کنا کانوا عله من تبہیب اللإقدام ء فکان عازح تفآ علیہم ما اق 
عل من ا مهابة سما عقبالۃجاات الن,حائة ء ومن یم کان لابعخرج إلہم ۔بعد الفجر 
إلا ہمد الاضطجاع بالأثرض آو مکالة بعض پسائہ ہ إذ لو خرج إلہم عقب 


( بای ھاجاہ بی الاط ئ ٤‏ مثٹی مڑٴی) 

النا جاۃالفردیة والفبرض الرحانة ما استطاع أُحد منہم لقاءہ٠اھ‏ وقالا القسطلانی 
فی الواھب بعد ذکر ماألق عليہ پگ من المھابة : فاولا أنہ یڑل کان ییاسطھم 
ویتواضع لم ویؤىہم ما قدر اُحد منہم ان ید معھ 89+ 
عليه الصلاۃ السلام ما .رزقہ اللہ تعای من امھامة والِلالة ء بین ذلك ویو ضحه 
ماروی آنە عله الصلا والسلام کان إذا فرغ من ر کوع الھجز حدث ىائشة إن 
کانت مستیقظة وإلا اضطجع بالارض م خرج بعد ذلك إلی الصلاۃ ٭وعاذاك 
إلااہ علیہ الصالاۃ والسلام لوخرج علی تلك الال التی کان علیہا وماحصل لہ من 
القرب والندانی لیمناجاتہ وسماع کلام ربہ وغیرذلك من الاحوال ال یکل اسان 
عن‌وصف بعطہا منااستطاع بشرآن یلقاہ ولا یاشرہ ء فکانعِه الصلاوالسلام 
یتحدث مم عال٘شة و بضطجع باللارض حتی محصل ات نیس بجلہ ہم وھو التأنیس 
مع عالشة .أو جنس أصل ا لت التی می الارض مم بخر ج إلیہم ٢‏ وما ذلك 
لا رق ٭٭م۔:ھ وکان بالمؤمنین رحما ء الەان الحاج فی الدخل ١٠ھ‏ ٢۱ء‏ 

×. (() قالال۔ندی: قولہ ہ باب النطرعمشی مثی ء أیمطاقاًللا أوہاراً فقطرأما 
یلا فغنی عن‌الیان أو قد بینسابقاء قیل: ‏ یستدل ع لی ذاك بقو لعل الصلاۃوالسلام : . 
ہ صلا الیل مثنی مثنی ء بأن بستدل یہ علی النہار بالقیاس الان القیاس حنثذ بصیر 
کالمعارض لفھوم الحدیث فإن مفھومه أن صلا الہار لیسٹ کذلك ولا سقعات 
فامدۃ تخصرص الیل فلا یقبل القیاس ء ورد ,ان ذلك لو لم یکن تخصرص الال 
فی الحدث لفائدۂ آخریء وأما إذکان لفائدۃ أخریفلامفھوم؛ ء وفائدۃا اتخصیص 
موآن الیل محل الوتر_ فیتوم قیاس صلاۃ الال علی الوتر قص علی ال دفعاً 
الذلك القیاس ء وإذا. ظہرت التخصیٍص فائدۃ سوی اللفھوم فلا مفھوم فصح 
إالا۔تدلال بالقیاس ء قلت : منا نویل ابلا طائل کثير. + اذ کی لا نتفاء ٌ 
ان السزال کان عن صلاۃ الیل ققط والتخصرص فی ا اب اذا کان ما 


۲۲٢‏ الجزہ اراع 
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التخصیص ف الال فلا مٹھوم ایم ء1ھ. ۱ 
والمألة خلافیة شہیرۃ بسلت ف الاوجز ء وقد اختاط کلام الشراح ونقلة 
المذاہب فی ذکر مسالك الائُة ھھنا ء وذلك لان ھھنا ظا طالا اختاطت 
[حداھما بالآاخری فی نقل المسالِك . ۱ کت 
الاول : سأ النہی عن التیراء : اتفقت فی ذلك الحافة والالکة فا 
لامرز التفل برکعة واحدة عندم ء او یجوز التطوع برکعة وو پت 
کیا بسطت مسالکھم عن کتب فروعھم ف الاوجز ‏ 
والثائیة : مسأل الافضل من رکعات التطوع : فالافضل”عند الشافعیة والحال 
مشی مثنی فی الال واللہار وہجحوز الزیادة علہما ء وأما عند المنالكَة وھو الئیز 
ویکرہالزیادۃعلہما وأماعندالنفة فالافن( لعنداللإمامأں حنغة ة رہم ازہم ق الیل 
واللہار ء وعند صاحيەأربع أربعء وف الال شی شی قال صاحب الدایة: : ونوافل 
النہار (ن شاہ صلی بة۔لمةر کعتین ون شاء أربعاً وتکرہ الزیادة علی ذلك ء فأما نافاة 
ال قال أو حذفة لن صلی مان رکعات تع جاز وتکرہ الزیادة علیى ذلك ١‏ 
وقالا : لابزید الیل علی رکمتین‌بقساِمة ٤‏ ودلیل الکراھة أئہ عاه السلام لم بزدذعلی 
ذلك ولولا الکراھة لراد تعلما للجواز ء والافضل فیاللیل عندأق‌یوسف وعدعٹی 
مثنی وفالتہار أرہم ء وعندالشافعی فہمامشی مثی ء وعندأن حیفةفہما آربع آربع. 
الشافعی قولہ عليه السلام دصلاق الال والہار مشی مثی وف الاعتبار بالہاویحخء 
ولاف حخنیفة آنہ علهال۔لام کان بصل بعد العشاء أربعاً روتہ غائشةء وکان بواظطب 
اعلى الاربع فی الضحی والروایح تؤدی مماعة فیراعی فہا جھة التیسیں ٤‏ ومعنی 
مارواہ شفعاً لاوترآً واقہ أعلم ١١ھ‏ . إذا عرفت ذلك ترجمة الخاری تحتمل 
أن:نکون ببانا الافضل فشکونمو افقاً للشافعیة مخالفاً للنفیةء وتحتمل أن تکون' 
نہاً عن اللاقل من الرکعتین فشکون موافقاً لاحفة ة مخالفآ لم ٌ۱ وما آفادہ الشیخ 
قدس سرہ مبنی علی مك النفة ۱۳ء 


لام اادراریا یہ 


۱ والراد باللسلیم عندنا حِث ورد فی مثل نذا ھر3۵') الاثہد ضس 
بی داللام ءليك ایا النی ور<ة اللہ وبرنانه ء السلام عاینا ۔ 
وقولہ:(مثی مثی) یعنی مہ ال مںں لان کل شنھ ز من الصلاذ صللاء 
علی حدۃ ء وکذلك یراد بقول بھی ن سعید(؟) وماورد ی الروایات من ذکر 
الرکعتین فإغا الر اد بہ أقل(٥)ما‏ یکون من الصلاۃ لہی عن التیراء فلا تندی الزیادۃ 
لا سیا فی السنن والنوافل الی صرح فیا کونہا أریعة2٥)‏ کن الظھر وغیرھا : 


تقولہ : (خید فی دی ومعائی (غ) بی بذك(ۃ أن النظور إليہ عو 


()ک ذظ حدیث الب عد ا داوہ بفظ الا شی ملین قٹہد 
فی کل رکعتین الحدیث ٠٢‏ دہ 

ء۱٢ پدل علیہ حدیث الطلب الذکور‎ )٢( 

( قال احافظ : قوله قال سی بن سی لاق علیه گمٗمھ"ھ0ھ] 

د فقھاء اُرضنا ء ای الدینة وقد ادركٴ کیار الثاہمین ۔ہا کسعید ن السیب وحق 

قللا من صغار : الصحابة کأنس بن مالك انتہی ؛ وأنت خبیربان قول بھی بنسعید ۱ 
أیضاً محتمل الاحتااین معآ ای انم لایسلون عل الاقل من رکتین و ھو 
پان اللافضل ١۲‏ . 

)٤(‏ وعلی ذلك نعل صاحب ا دابة إذقال : ذ زممی نی مارواہ شفعً ا لاوۃرا 
کا تقدم قریا فی کلامه ٠۱٢‏ 

(ہ)کاذکرت الروایات الصر حذ باڈریع رڈ الاؤجز ا ماروی من مائعة: 
کان رسول القہ پل بصلی الضحی اربع ر ت لایفصل بینہن ء ومنھا ماروی عن' 
أن یوب مرفرعاً أربع قبل الظہر لیس فیہن آسلمم نفتح من أبزاب :الما 
وغیرھما من الروایات الواردۃ بلفظ أربع ر ت ظاھرھاوحدة السلام ۱۳ تک 

() لہ در الشیخ قدس سرہ ما دق نظرہ ول أر ذلك ف کلام ااشراح _ 


٤‏ ۰ الجرء لراع 


'' 00 ۱ 
وما غلب فیه الشر فھو خلاف المقصود ء ولا ینظر إلی ا لحیربة والشر ىة محسب کل 
من الثلانة حتی تلزم بین للسئول وغیرہ وسائط ء بل الغرض أن خیریة اللدنیا لو م ۱ 
یقاوم ما فی وجودھا من ا اضرۃ الأآاخرو یة فلاعبرۃ حیریتہ ؛وکذلكالشر الد نیوی 
وم نکن لہ قیمتہ فی جنبة ما آعد الەلہ من!لثوبة الاخروبیة لم یکن الشر معتدآیہ 
وحاصلہ النظر رو سے کل فرد فرد کت 
وحاصلہ دفع ز التەارض فی الساخ الدیویة والآخرویة + وخاصل الدفع - المبرۃ 
للجموع من خث ا جموع لا لکل فرد فرد ء وقال العینی : قولہخیر لی فی دیی 
ومعیشتی وعاجل اأُمہی وآجلە ء وصذہ أربعة أقسام خیر پکون لہ ٹی دینہ ذون 
دنیاہء وخیر لەفی دنباہ خاصة ولا تعرض فی دینه ء وخیر فی المااجل وذل 
حصل فی الدنیا ولکن فی الآخرۃ أولی ء وخیر فی الأاجل وھو الافضل ء ولکن 
إذا اجتمعت الاربعة فذلك الذی یزخی للعبد أن یسل رہہ ء ومن دعاء النی یگ : 
الثھم آصاح لی دینی الذی ہو عصمة آمری ء سے بر وی 
وأصاح لی آخرق کت ۱ ۱ ٰ 
مم فی الحدیث اأحاث' لطبفة اللاول فما یتم تی بسند حدیث جا بر ھذافہ مع 
خرییج الائمة التة غیر 7 إباہ تکنوا فی صحتہ کا ب۔طه الحافظان ان, حجر 
. والعینی ؛ قال امن عاہدین : رواہٴ ا ماعة لا مسلما اھ٠‏ قال الەینی : قال الرمذی 
حدیث جاہر حدیث ح۔ن سحیح غریب لا نعرفہ إلا من حدیث ع ےد الرحمن 
ان ان اللوال؛ قال العینی ن جکم الترھذی علی حدیث جاہر بالصحة تیعاً البخاری ء 
رز خخ٭حہأ ضا ان حبان ومع ذإكطحفه أخد ن حنل فقال : إن حدیث عدالرحن_ 
فی الامتخارۃ منکر + وقال ان عدیفی الکامل فی ترجمته والذی آنکر علبہحدیش 
الاستخارة ء وقد رواہ غیر واحد من الصحابة ء قال شیخنا زین الدن : کأن ان 
عدی راہ بذلك أن لحدیثہ(ھذا شاعداً من دی غیر واحد من الصحابة غخرج 


أ 
٦‏ 


۲ لامم الراری۔۔.( ۔ -۹٣.٥٢‏ 


بذلك آن پکون فرداً مطاقاً ء وقال الترهذی عقب ذکرہ ٭ ھذا ا حدیث : وف الاب : 
عن ان مسعود وأف أوب ء وقال شخنا : وف الباب أ پضاً عن ان ہکر الصدیق 
وأق سعید ا حدری وسعد بن أن وتاص وعید اللہ ن عباس وعید اللہ ن عحر 
وأ ھریرۃ وآنس رضی اہ عنہم وذکر الحافطان خریھا . 
اثانی : ما ذکرہ الحافظ آنہ لیں فی ثیء من الروایات اللےذکوزۃ ذکر 
ااصلاۃ سوی حدیث جابر إلا أن لفظ أف أبوب :,اکتم الحطبة وتوعتأ فاحسن 
سے سو اللہ لك الدیثءفالئقبید بذکر الرکعتین عاص حدیثٹ 
جار او ٦‏ ۱ ٰ۱ 
۔ الثالٹ : ما قال الحافظ قولہ ہ فلیرکع رکعتین ء جر ما نت ارت 
حیت قال : ە صل ماکتب الہ لك ء ویمکن ا مم بآن امرادأنہ لا یقتصر علی 
رکعة واحدۃ التتصیص عل الرکعتین ویکون ذکرہما علی سیل النيہ بالادف علی 
الاعلء فلو صلی اکثر من رکعتین أجزاء والظاھر آه بشط إذا ار اد أن 
ا ےت ہے جس 
وکلام اووی یشعر بالإجڑای تھے ۱ 
الرابع : : ما قال الحافظ ۲ اص َء اخرآز عل ملا 
الصبح مثلاء وبحتمل ان پرید بالفریضة عینہا وا یتعلق بہا فیحنرز عن الراتبة 
کرکعی الفجر امثلاء وقالالووی ف الاذکار : لو دعا بدعاء الاستخارۃ عقب راتة 
ٰ صلاۃ الظھر مثلا ء أو غیرھا من الو افل اراتة والطلقة سوا اقتصر علی کمن 
أو اکثر أجزأ ء کذا أطلق وفه نظر؛ ویظھر أن یقاللل وی تلك الصلاۃ پمینہا 
وصلاۃ الاستخارۃ معاً خلاف ما إذالم یتو ویفازق ضلاۃ تحیة اللسجد لان المراد 
ہا شغل القعة بالدعاء ء والمراد ہصلاہ الاستخارۃ أن یقع الدعاء عقہاآر فہا ءاھ. 
قال العبنی : فی قولہ غیر الفریحنة دلیل رو سر سیف 
وقوع الدعاء بعد الفریضة٢‏ اھ . ا 


.۱ امولرای 


الحامس .: ما قال الحافظان ء آفاد النووی أن یقرأ فی الرکمتین الکافرون 
: والإخلاص ء وسبق إل ذلك الفزلل فذکر ف اللإاحیاء کا ذکرہ الھووی ٭ وقال ۱ 
. شیخنا زین الدین فی شرح النرھذی  :‏ م آفف علی دلیْل ڈذلك ولعلہ آلحقہما برکمتی 
القجر ورکمتین بعد المرب قال:: وظما مناسبّة با حال ما فہما من الإخلاص 
واتوحید والمستخیر تاج لذلك ‏ قال شیخنا : ومن ا ناسب أن یقرأ فہما مثل 
قولہ ہ وربك بخلق ما یشاء وختار ء وقولہ: ہ ماکان لؤمن ولامؤمنة إذا قضی _ 
اہ ورسولہآمرآ آن یکون لم الیزۃء قال الحافظ : واللاکل‌آن یھر فی ک لمنہما: 
السورۃ والاَیة الاولیین فی الاول والاخرین ق اثانة ١۱ھ‏ . وحکاہ ابن عامدین ٴ 
وس سر ہے وہ ہ یمانون 
- وف اثائیقة ہ وماکان لوم ءالایة . ٴ 
النادس ساو ظ اس ےو ا اف کا 
> رکھتی الاستخارۃ لیس علی الوجوب ؛ قال شیخخا ‏ شرح اللرمذی : مآرمن 
. قال ہوجوب الاستخارۃ لوراود .!لامر بہا وانشیپھا بتعلیم السورۃ من القرآن کا 
ا امقل بثل ذلك قّ اوجوب الشہد فی الصلاۃ کا بسط الیحث فی ذلك الحافظان ؛ 
اقال الحافظ : : کاأنہم فھمواآن اللامر فی للإرشاد فعدلوا بہ عن سان الوجوب ء 
. ولا کان مشتلا علی ذکر اللہ والتفویض (لیٍە کان مندوباً ١ھ‏ وقال المّی 
ً بعد ذکر الاستدلال ابالامر والقشيه بتعلیم سورۃ القرآن : : تدل علی خدم وجوا 
الاحادیث الصحیحة الدالة على اغصار فرش سے و ہی 
آلوتر لقیام اادلۃ من الحارج عی وجوبہء تھی ملنصا ۔ ۱ 
. السابع : ما قال الحافظ فی قولہ : ء إن کت تلم اسکل الکرمای الإیان 
جصینة الشك عھنا ولا بحرز الشك فی کون اقہ تعلل عا: ٤‏ وأجاب بن اك 
یا موم تلق یا یر آو لٹ لاق اصل الم : ےت 


ہد لہومچجوے۔سرہلسموسےں سے 


لابع اھراری ےپ 


مسمسوسو وھ .سے سے 


( قولہ فی مازلہ) یعنی بہ موضع۷) نزولہ لذی نل فپہ . 


( باب“ مایقرأً فی رکعتی الفجر ) 
دلالق الروایة علی ہہذا امن من حیث آنہما لما کانتا خفیفتین لا تکون 
القراءۃ فیہما لا قلیلة ماکانت وإن لم تتعین السورۃ . ور 
)١( .‏ آراد یہ دفع ما یتوم منہ أن المراد بامنزل بیته فإلہ کان باللدینة ا نورة 
لا ء وھو مراد ما قال القسطلا قولہ : یمنزلہ 56ء ۱۲اھ. 7۲ 
(۷) قال السندی : م یذکر ف الباب ما بدل علی تعیین الٹروہ فی رکم الف 
بل ذکر ما یدل علی تخفیف القراءۃ فیہما فلذلك قیل کلمة ما للاستفھام عن صفة: 
ااقراءة أی ہل ہی طویلة و قصیرۃ ؟ فعلی مذا جب اعار الفصل ٤‏ اع یقرأ 
می ا فصدر إما بتنقدیر آن آو بدولہاء ای ما القراءة ٥‏ أی ما صفتہا ؟ وقولہ : 
<ھسل قرأء یان لکال ا بالنفة فی التخفیف ومئلہ لا بفید المك فی القراءۃ 
ولا یقصد مہ ذلك ۰ اھ . وقال الحافظ قولہ ہ مایقرأء بضم ایا على الناء 
للفمول ١‏ اھ . زاد المینی : ویجوز آن یکون علی صیفة المعلوم أیتاً أی ما یقرأً 
ا مصل ولیس بإضمار قبل الذکں لان .القرینة دالۃ علیہ ١۱ھ‏ . قال الاسماعیلی : کان 
حق ہذہ الرجمة أن نکون تخفیف رکنتی الفجرء قال الحافظ : ولا ترجم ہہ 
الصنف وج وجە وھو آنہ آشار لل خلافَ من زعم آنہ لا یقرأ فق رکتی 
الفجر اعلا وھو قولِ کی عن ن بکر الاصم وابراھیم بن علة قبہ عل آنھ 
لابد من القراءةولو وصفت ااصلاۃ پکونہا خقیفة ء فکانہا أرادت قراءۃ الفاتحة 
عندہ عل شر لہ تین ا پقرأ ٤‏ فا٤‏ واختلف فی حکة تخفيغھما فقیل: لیادرال 
ملاۃالصیح ف آول الوقت ء وہ جزم القرطی > روقیل : لیستختم ملاہ اتبار_ 
برکنٹ خفیفتین کیا کان یصنع قی صلا اقیل ءلمعاء وتقب اللامة الیی 
۲ ا حافظ بمسنا باربمة وجوہ بسطت ق ابی ے 


علی الروایات الواردة ف القراءة فہما : اختلف العلماء فی القراءۃ فی رکعتی الفجر 
علی أربعة مذاہھب حکاھا الطحاوی : 
احدھا : لافراءۃ فجما کا ذھب إله جا مہم اپ الاعم واج ن عاة وطائنة 
من الظاھریة . 
اثانی جفف ا ہا یم اقرآن ام روی ذا نع قب مور 
ان الماص وهو مشہور مذھب مالك . 
نس اثاث : سخفف بقراءت‌أم القرآن وسورۃ قصیرة ء رواہ ابن القاسم عن مالك . 
وھو قول الشافعی . 
الراہم : لا باُس بتطویل القراءة فیہما روی و" 
وعنٰ ادحیة: را قرأت فہماحزبین من القرآن وھو قول صحابناء وقال شیخنا 
زین الدین: الستحب قراءۃ سوزۃالإخلاصِ فی رکعتی الفجر روی ذلك من الصحابة 
عنآبن مسعود ء ومن‌التا ہمین‌عن ان‌سیرین وغبرہء ومن الَأتُة عن‌الشافعی فإنهنص 
علیہ ف إلویطی ء وقال مالك : أما آنا فلا آزید فہما عل أم القرآن فی کل رکمة 
رواہ عخه ابن القاسم ؛ وروی ابن وهھب عنہ: أنەلایقرا فہما لااً مالقرآنہ وحک 
ان عبد البر عن الشافعی أنە قال : لا باأس.أن یقرأً مع أم اعت سورۃ قصیرة 
قال روی ابن القاسم عن مالك أ بضاً مثلہ > وخص بعض العلاء استحاب التخفِف 
من مم یتآخر عليہ بعض حزیہ انی اعتاد القیام بہ فی الیل فإن بی عليه شیء قرأ 
آفی رکعتی الفجر؛ فروی ان أی شیة فی مصنفه عن الحسن الصبری قال : لابا 
آن یطیل رکعتی الفجر یقراً فیہما من حزب إذا فاتہ ء وقال اثوری : : إن فانہ ٹیء 
من حزبەباللیل فلاباس أن یقرأفہماویطولءوقالآبو حنیفة : رعا قرأت ف رکعنی 
الفجرحزف من أللل وقد ذ کرناہ عن قریب ء وروی ابن آق شیة فی مصنفه عن 
سعید بن جبیر مرسلا تقال : و کان الب کل رعا أطال رکم الفجرء ورواہ الیعق ‏ 


ملسلا مس سسھمےے-١-‏ 


لامع الدراری _ ٢۹۹٣‏ 


قولہ: رت مت وت 
فلا اکا وکس 
ھذہ الر 7 7 الصلاۃ 7 وذ القَیرَة والاعلان ۔ 


اعارہ مت جل من الاصارم یمء اتی ختصرآ ف وط الکلام 
عل ذاك فی الاوجر ء وفیہ أخرج آبو داود بروایة بی بن موسی فی حدیث 
ان عباس وفصلی لاث عشر ۃرکعة مءنہا رکعتی الفجر حزرت قیامہ فی کل رکعة 
. بقدردیاآیا اللزمل ء الحدیث ہ وفیہ أیناً فی حدیث حخصة بلفظ : دصلی رکمتین 
خفیفتین ء قال محمد : وہذا أخذ ء وفیەروایات آخر أیضا تدل علی تخفیف القراءة 
فیہما فھو الاولی لکئرۃ ما ورد فیہ من الروایات ؛ ولا باأس بالتطویل لاسما لمن 
یق علیہ حزب کا تقدم فی ذلک من الآثار ۳ء 
)١(‏ قال الکرمانی : ای کانت الساءة الی لایدخل أاحد عل انی ما فِہا أی 

م یکن یشتخل فہہا با حلائقء !ھ . وتعه فی ذلك الحافظان وغیرما منالشراح۷٢۱٠.‏ 

)٢(‏ اختلفت الر وایات جدا فی صلاۃ الضحی نفاً وماتاً وأراد الإمام 
اخاری رضی اللہ تعالی عله ا مع بین ھذہ الروایات بتعددالتراجم کیاتری ء ولاجل 
اختلاف الروایات اختلفت آفوال السلف والائمة فی حکم تلك الصلاةء قال الحافظ 
ق الفتح : جمع ابن القیم فی ا لحدی اللافوال فہا قبلغت ستة . 

الاول : مستحبة واختلف فی عددھا وقیل: أقلہا رکعتان وأ کئرھا ثنتاعشر ء 
وقیل أکٹرھا مان ء وقیل رکعتان فقط ء وقیل: أربعفقطء وقیل لاحدلاکٹرھاء 
وقیل'غیر ذلك کا بسط فی الفتح ء القول !انی : لا قشرع إلا بسبب واحتجوا بأنہ 
کے لم یفعلھا إلا بسبب واتفق وقوعہا وقت الضحی . ۱ 
اثاك اب ملا سح ود جن عوف 31م پا کنا 
ان مسعود . 


الرابع : یستحب فعلھا تارۃ وترکھا تارۃ محیث لم بواظب علیہاؤھذہ إحدی 
الروایتین عن احد ء والحجة فہ حدیث أ سعیدہ کان النی لم یصل التضحی ختی 
نقول لا یدعھا ویدعھا حتی نقول لایصلیھا ء ء آخرجہ الام ء وعن عکرمة کان 
ان عباس یصلیہا عشرآ ویدعھا عشرآ وقال اثوریعن منصور : کانوا یکرھون 
أن سحانظوا علِھاکالمکتوبة . 


اچس : آستحب صلاتہا لئ علیھا ی الیرت آٔی امن من ا ححرة 
امذ کورۃ. 


السادس أنہا مدعة صح ذلك عن روایة عروة عن ان عمر وسثل آنس ع7 
صلاة الضحی فقال : الصلوات مس ء وعن أں ہکرۃ أنہ رأی ناساً یصلون الضحی 
ال : ما صلاہا رسول اللہ یگ ولا عامة أصحابہ > وقد جمع الام الاحادیث 
الوازدۃ فی صلاۃ الضحی فی جزہ مفرد وذ کر افالب هذہ الاقوال ستتداً وبلغ 
حدد رواۃ الحدیث فی إئیاتہانحو عشریننفساً من الصحابة ء انتہی ملخصآً من الفتح 
وبسط الکلام علی تلك اللألة والروایات الواردۃ ف ال٭اوجز وفھا أبضاً ذ کرت 
مسالك الام عن کتب فروعہم جماتہا أن الإئمة اللاربعة متفقة علی استجاما [لاٴ 
أن ا مرجح عند متأخر ی الحمنابلة من روا یی الإمام عدم اللداومة کا فی نیل اللارب' 
والزروض ال مربع ؛ وأما عند الشالکیةہ فنی اللانوار تتأ کد صلاۃ الضحی وأقھا 
رکعتان وأ کٹرھا مان کذا فی الشرح الصغیر ء وأما عند الشافعیِة کا فی الانوار 
فھی سنة مؤکدة ووقتہامن ارتفاع الدمسإل الاستواء کا جزم یہ الرافعی ء وأما 
عند انف ة کا ی الدر ا تار : ندب آربع فصاعداً فی الضحی علی الصحیح من 
بعد الطلوع إلی الزوال ء ووقتہا ا ختار بعد ربع النہار ١٢ھ‏ وما بظہر لٰذا الب 
المتلی بالسیثات عطالعة کتب الفقھاء وا حدین ومشایغ السلوك أُنہا صلا واحدۃة 
أول وقتہا ارتفاع الشمس وآخرھا وقت الزوال عند الفقہاء وا حدئین ء قد أداھا 


لاہم الدراری ۱ ۲۱ 


قولہ :(وصلى نما ر ات ) قصد للواف(ا) باہ راد الروابتین هنا الكبة ما 
والافیة .إیاھا دفعا ما یتوہم من تعارض الروایات ؛ وحاصل الدٹم أن الننی 
والاثات راجعان إل شیئن ء ایب ہی الصلاۃ مطلقاً واإذی نفاہ الراوی ھو 


سنا ات شر من لوف 83جھصك۷ك۳ت۸] 
: الاو منہما نسمی صلام الإشراق ووفتہا من عند طلوع الئشمس 
وخروج وقت الکراھة ل ربع اللہار ء واثانیة صلاۃ الضحی ووقتہا من ربع 
ہار . إل الزوال ٤‏ ومن من'أصرح البراھین على ذلك ما روی عن سید الطائفة علی 
خی اللہ تعالل عنہ فی شمائل الترمذی إذ آخرج عنه قال ہکان رسول الہ یآ 
إذا کانت الشمس من ہھنا کھیٹتہا من ھھنا عنسد المصر صلی رکعتین ؛ وإذا 
کانت الشمس من نھھنا کنا من ھہنا عند الظہر صلی ارم ٤‏ الحدیثء وھو 
کالنص فی أنہما صلاتان ء کذا فی الاوجز وفیەعن الاحاء وشرحہ أما 
وفتہا ڈی انت ۔ قد روی علی' أنہ بلک کان بصل الضحی فی وقتین ء ال2اول 
إذا أشرقت الشمس وارتفعت قید رمح قام فصل رکتینء + وھذہالصلاة السماۃ 
ابملاۃالوشراق عند مشاکعتا السادۃ التشجَدة واانی إذا انب امس 
وکانتاتی ریغ السماء صلأریعاً ء قال العراقی : أخرجہ التر مذی والنسائی وان ماجة 
من حدیث علی ء قلت : والروایات نی ھذہ الصلاۃ کثیرۃ جداً روبت عن جاعة 
من الصحابة بسط تر ھا فی الاوچز خی قال ان جریر الطبری : إنہا بت حد 
التواتر ١٠ھ ٠‏ فی بععضہا صلاتہ مه عند ارتفاع الشےس وفی الااخری ما یدل 
علىی ما بعد ربع اللہار ٠۱۳‏ 0 
(و) قال الحافظف الفتح : ء قولہ باب صلاۃالضحیف السفر ء ذکرفیە حدیث ۔ 
مورق : ہ قلت لان عمر أتصلى الضحی ء الحدیث ء وحدیث أم ہافیٴ فی صلاۃ 
اللضحی ہوم فتسم مکل ء , قد أشکا, دخول ھذا الحدیث فی ھذہ الدعمةء؛ وقال 


۲۷۲ المرہالرابع 


ان بطال : لیس ہو من ھذا الباب ء وإنا یصلح فی باب من لم صل الضحی وأظله 
من غلط الناسخ ء وقال ابن النیر : الذی یظھر لی ان البخاری لما تمارضت عندہ _ 
اللإحادیث نفیاکدیث ابن عمر ھذا وإثباتآاکدیٹ أن ھریرۃ فی الوصیة لہ أن 
ال اس نزل حدیث اللنی علی السفر وحدیث الائبات علی ال حضرویؤید ذلك 
نہ ترجم لحذیث نی ہریرۃ صلاۃ الضحی فی الحضر ؛ وتقدم عن ابن عمر آنه کان 
یقول : لوکنت مسبحاً للاہمت ف السفر ء وأما حدیث آم ھاقٴ ففیه إشارۃ إلأنہا 
تصلی فی السفر محسب السہولة لفعلھا ء وقال ان رشید : لیس فی حدیث آں غریرۃ 
التصریج بالحضر ء + لکن استند ان النیر لی قولہ فه وخم علی ور فعندہ یفھم 
منه کون ذلك فی ا لحضر لان السافر غالب حالہ الاستیفاز وسہر اللِل فلا پفتقر 
الابصاء أن لا ینام لا علی وترء وکذا الترغیب فی صیام لائة أیامء قال ابن رشید : 
والذی 020 المراد ہ باب صلاۃ الضحی ف السفر ء نفیا ولإثاتاء وحدث 
ابن عمر ظاہرہ ننی ذاك حضراً وسفراً وأقل ما محمل عله ننی ذلك ف السفر 
ا تدم فی م باب من لم بقطوع فی السفرء عن ابن عمر قال : صحبت النی یگ 
وکان لا بزید علی رکعتین ء قال : وعتمل أن نال کان ات 
تید حضر ولاسفر ؛ وأقل ما یتحقق حمل اللفظ علیہ السفر ویعد حملہ علی 
الحضر دون السفر مل علی السفر لانە امناسب التخغف ما عرف س عادۃ ان 
عمر أنە کان لا یقتفل فی السفرنہاراء قال : وأورد حدیث أم مہ لیین أنہا فا۔ 
کانٹ فی السفر حال طمأئینة تشبہ حال الحضر کا لول .۔ شرعت الضحی 
ولا فلاء قال الحافظ : ویظہر لی أبضاً ان البخاری آشار ب ‏ جمة المذ کورۃ لی 
ماروی أحد عن انس قال رأیت رسول اللہ یلگ صلئفی السفرسحة الضحی ممان . 
رکعاتء فاراد أن ود ان عمر فی کو نہ 02-990 
آنس بل حدیث آم ھاقٴ دو سی ویر عورنے سی 


لامع ال الدراری ۲۰۳ 


س٭سەػٴػٴدبؤىسصسصسم۔- 


الدوام(١)‏ اون لی وَج الإعلان ء مم مم إن زیادة لفظ فی السفر فی الرجمة 
09 توجیه آخر لدفع ھذا التمارض بن النق فی حدیث ابن عمر : : أصلى 
الضح بی ؟ ہو الدوام علیپا فی السفر ‏ وہ الژبتة أیضاً فی حدرث ام مانیٴء فصار 
الحاصل أنە کان یصلہا فی سفرہ أحاناً ولا یصلہا أحیانا. 


ونعقت لة التق کدأ ہہ مبسوطا نم وج من عفسسد نفسه ۵" 
قریاًء وقال السندی: : قوله و قلت لان محر آتصل الضحی ؟, الحدیث ء ون 
کان یق ننی صلاۃ المنحی مطقاً . اواستدل حدیث عائشة علی نفیہ فی الحضر لانہ 
ند منع[طلاقہ بن ابن عمرلعلہ ما اطلع عليه پناءعلی نہ کان یصلی فی البیت مم استدل 
علیالبانہ فی السفر محدیث أم ہانء وعلئباتہ فی الحضر محدیث ان ھریرة فصار 
حاصل ما ذکر ن امس صلاۃ الضحی عل التوسع لاحرج فیہ فعلا ولا ترکا ١٢۱١ء‏ 

0 ١)فلل‏ ذلك أشار العی إذ قال بعد التعقب علی کلام الحافظ :اذ کور 
قبل : ویمکن أن بوجه وجہ بالامتناس بین الرجمة وحدبئی الاب أحدصاعن 
ان مر والآخر عَن آم نان“ رضی اللہ تعای عنہم ہن یقال معنی الرجمة ہ باب 
اصلا الضحی فی السفرء ہل پصلىی أو لا؟ فذ کر حدیث ان عمر إشاورۃ إلی الینی 
مطلقاً ٠‏ وحدیث أآم ہاق* [شارۃ إلی الائیات مطلقاً ء مم یی طلب التوفق بل ' 
الحدیثین فیقال عدم رژیة بن عرسن ااصیخین ومن انی یك لا ہستارم علم 
الوقوع منھم فی نفس الامر ء أو ہکون الراد من ننی ابن عمر نی المداومة لائقی 
الوفوع أصلا ‏ ونظیر ذلك ما قاع عائشة فی حدیٹُہا التفق عليه : مارأیت 
رسول القہ لا بسح سہہة الضحی وا لاسجحھا ؛ومع ھذا مبت عنھاا یق 

صحیح صسل آنہ یلک کان یصلی الضحی آریعا ء فرادھا من النق عدم المداوعة ء 
وی اذرزی ف اللاصة می المناء سی ول يالٰمة رضی الہ ھا : 0 
پسہح سبحة المضحی یل یداوم علیہا ءوکان پصلہا فی بعض الاوقات ؛قال : وجذا 
جع بین الآاحادیے ١ا ۱٢‏ 


۲۷ الجرہء الراہم 5 


( باب من لم یصل- الضجی): 
ای عل وجه اتا کد ورآہ واستاً أی عم(١)‏ الصلاۃ او رأی الصلاۃ جائزۃ 
مع کونہا غیر متأاکدة عندہ . 


)١(‏ وہذین الاحالین شرح اللرجمة شراح الخاری ؛ فقال الحافظ : ونّعہ 
القسطلانی : قولہ ورآہ ای الرك واسعاً أی مباحاً ول الثانی مال الع إذ قال : 
ورآہ أی ورأی الضحی ای صلاۃ الضحی واسعاً أی غیر لازم ء وانتصابہ عل أنە 
مفعو لان لرای ؛ اھ. ثم قالالحافظ :قولە فی حدیث عائشة وإفلاسیجپا کذا ہنا من 
السحةءو تقدمە باب التحریض ع قیام اللیلء بلفظ:و ات کا 
وھو روایة مالك عن اہن شہاب ؛ ولکل منینٰا وجه ء لکن الاول یڑ و ا 
والثانی لاہسۃلزمہ ء وجاء عن عائشة فی ذاك ا میا۔ ختلفة آوردھا مل ٤‏ قعندہ من 
طریق عبد اللہ بن شقیق : قلت لعائشة أ کان ای پل یصلی الضحی ؟ قالت ٦‏ 
للاأن بجیء من مغريه ء وعندہ من طر یی معاذ عنہا : ا کان رسول اق ول پصلی 
الفتحیٰ أر ربعاً ویزید ما شاء اللہ فی الاول نی رؤیتہا لذلك مطلقاً ء وق الثای 

تقیید الئنی بغیر ا جیء ء من مه وف أثالث الائبات مطلقاًء وقد اختلف العاباء نی 

ذلك : افذھب ان عبد البر وجماعة لل ترجیح ما اتفق الشیخان عاہ دون 

ما انفرد پہ مسلء وقالوا إن عدم رویتھا إذك لا یستازم عدم الوقوع فیقدم من 

رویعنه من‌الصحابة الإئبات ؛ وذھبآخرون إل ]- یلنہماء قال الیبق: عندی‌آن 
المرادبھوغادمار ات سحھا ٭أی داوم علیہاوقو نما دن لاہ أی أداومعلیہاءوکذا 

فوفھاء وماأحدث الناس‌شیٹاً: * تعنی اللداومة علیپاء قال : وف بقیةالحےدیثأیالذی 

تدم منروایة مالكإشارۃ إلی ذلك حیث قالت : دو[ن کان لیدعالعمل وهو بب آن 

بعملہ خشةأن یعمل ہہ الناس فیفرض علیہمء وحکیامحب الطبری آنەجمع بین قو فا 

ما کیان پصلی إلا آن بجی “من مخبهءوقو ماکان یصل أربعاً وبزید ماشاءاش بأنالاول 


لاہم الدراری ۱ ۲۰٥‏ 


قولہ َ عتبان عن امیر ) یعنی بذلك ان سے [إسناد(!١)‏ غیرماعو 
مذکور هھنا 


مول علی صلاتہ یاہا فی للسجد ؛ وااانی علی البیت ‏ قال : ویعکر علبه حدیٹہا 
اثالٹ یعنی حدیث الباب؛ ویجاب عنہ بأن النی صفة مخصوصة وأخذ ا لمع للذکور 
من کلام ابن حبان ؛ وقال عیاض وغیرہ : قوما ما صلاھا ممناہ ما رأیته یصلیہاء 
وا مع ىینه وبین قولھاکان‌یصلیہا أنہا أخبرت فی الآنکار عن‌مشاہدتہا وف الائبات 
عن غیرھا ء وقیل : فیا مع أیضاً محتمل أن نکون نفت صلاۃ الضحی المەھودۃحینئذ 
من هُ خصو صة بعدد خصوص فی وقت امخصوص وأنہ مك کان یصلہا إذا 

قدممن‌سفر لا بعدد مخصو ص ولابغیرہ کا قالت: یصلیأ ماع او یل 
الحافظ : وحدیث عائشة بدل علی ضعف ماروی ھن الب مك : إن صلاع الضحی 
انت واجیة علیہ وعدھا لمذلك جمع من العلماء من خصائصہء ول یثبت ذلك فی خبر 
صحیحء وقول الاوردی ف الحاوی : ]نہ پک واظب علہا بعد یوم الفتح إل أن 
مات ء بعکرعله ما رواہ سا من حدیث أم ھانی“ نہ م یصلھا قبل ولا بعد 
ولا یقال :إن نی أم ھانی“ لإذلك وم تہ الم اتا نقول تاج من أئمبتہ لی دلیل 
ولو ود م پکن حمة لان مائمة ذکرت 1ہ کان إذاعل علا آئيه لا تتازم 
لملواظٰة علی ھذا الوجوب عليه١اھ‏ . وزاد المینی علالاقوال اللذ کورۃ أن عدم 
رؤیتھا آنہ کا ماکان یکون عند عائشة : فوقٹ النحی لاف آنائز لکوہ ]کر 
الد رق مرن آا ینان دنا ی1 اکن ما یرم من آسعة 
کر محانیة اھ ٢۱ء‏ 


()کا جزم بەہ الحائظ إِذ تال :کمن شو اھ 
الڑھری عن مود بن الریع عن عتبان بن مالك آن رسول اللہ یڑ صلی فی بیتہ 
سحة الضحی ققاموا وراءہ فصلوا بصلاە ء وقد أخرجه سلم من روایة ان وہب 
عن یونس مطولا لکن لیس فبہ ذکر السبحة ء وکذلك أخرجه الصنف مطولا 


۲۷ ۱ ا رہ الرابع 

قولد :(إف لاأستطیع الصلاۃ معك ) ولابخالفه ما ورد أنە کان یژم(ا)قوىه 
لن صلاہ کانت فی سجد قومهھ تارۃ وف اللسجد النبوی أخری فاعتذر إلی* ولک 
04.708٭ تھ٭“ 


قولہ : ( کات سام لا بل عل اتی ) اقم آن افشارع معروف 


وختصراً ‏ مواضع من کتایہء اھ ۱۲ء ۱ 

( )کا تدم فی ہ باب الساجد ف الیوت ہ من حدیث محود بن الگیع: 
أن عتبان بن مالك فی زسول الہ مك فقال : یارسول الہ قد آنکرت بصری 
وأنا أصلی لقوی فإذاکانت الامطار ٠‏ الوادی الذی بینی وبینہم م أستطع ان 
آی مسجدم فاصلی یہر ووددت یا رسول اللہ أأنك تاٗتینی فتصلی ف٠یتق‏ از 
فصلیى الحدیثء قد أخرجہ البخاری عواضع من کتاءہ ءوما آفادہ الشیخ قدس 
سرہ من النوجیہ وجیہ لطبف ف اتاد القصتین کا ہو ظاہر سیاق الروایتین ء 
لکن قال ا حافظ فی حدیث الاب وقد أخرجہ البخاری فی باب ہ ھل یصل الإمام 
بمن حضر؟ء قولہ : دقال رجل من اللانصار قیل إنہ عتبان بن مالكء وھو محۃمل 
نقارب القصتین لکن م ر ذلك صرعاء وقد وقع فی روایة اہن ماجة آلە پش 
حومة اُنس ۔ ولیْں عتبان عحآ لانس إلا علی سیل ا جاز لانہما من قبلة واحدة 
وی الحزرج لکن کل منہما من بطن ١٦ھ‏ . وتنقب علیہ الین إذ قال : قال 
بعضہم هو حتمل لتقارب القضیتینء ء قلت : ہومہم لا یفسر بہذا الاحتمال وأیضاً 
من ھوھذا القائل ینظرفه ٠‏ اھ . وقال القسطلا قولہ : درجل من الانصارءقیل: 
مو عتبان بن مالك و بعض عمومة انس ٤‏ وقد یقال : إن عتان عم انس بجازا 
لکونہما مق الحزرج ء لکن کل منہما.من بن ١١ھ ۱٢‏ . 

(۲) ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح علی سیاق الصنف ء وفد اأعرب عله 


لام افراری ا بیو 


ق بعض النسخ ا ندیة ببناء انجھول وإليه أشار الشیٍخ بقولہ لایعد ء و حتمل عند 
ہذا امبتل بالسیثات أیضأ آن یکون مقولۃ ان عمر رضی اللہ عنہما وعبر نے 
بصیٍغة اللفائب کیا ہو مطرد فی أمثال ھذہ المواضع ؛ ویدل علی ذلك ما تقدم قریآ 
فی باب التطوع بعد اللکتوبة من قول ابن عمر وکانت ساحة لا أدخل علی النی مک 
فہاء مم ہھنا إشکال آخر وہو ما ذکرہ الحافظ فی الفتم فی ترجمة الاب إذ قال :. 
قولہ :باب الرکعتین قبل الظھرتر جم أولا باروانب ای بعد اللکتوبات مم أورد 
ما یتعلق ا قبٹھا ؛ وقد تقدم الکلام علی رکمعتی الفجر والکلام علی حدیث 
ابن عمر وہو ظاہر فیا تر لہ ء وأما حدیث عائشة ہ لا یدع آربعاً قبل الظھرء 
لا پطابق الرجة ء:ومحتمل أن یقال مرادہ بیان أن الرکعتین قبل ااظھر لیستا حتما 
محیث نع الزیادۃ علیہماء قال الداودی : وقع فی حدیث ابن عمر رکعتین 
وحدیث عائشة أربعآ ؛ وھو ممول علی ان کل واحد منہما وصف مارأی وعتمل 
أن یکون ان عمر سی رکعتین من الارہع ء قال آلحافظ : ھذا الاحتال بعید ۔ 
والاول ان مل علی حالین فکان تارۃ یصلی مفنتین تارۃ یصلی أربعاء وقیل : 
ہو ممول علی أنە کان فی للسجد یقتصرعلی رکعتین وفی بیته یصلی أربعاء وعتمل 
أن یکون یصلی فی بیتہ رکعتین ثم بخرج ای اللسجد فیصلی رکعتین فرأی ابن محر 
مافی اللڈسجد دون مافی بته واطلعت عالّشة علی الآمربن ء ویقوی الاول 
مارواہ أحمد وأہو داود فی حدیث عائشة کان یصلی فی یه قبل الظھر أربعاً 
ثم مخرج ء قال آبو جعفر الطبری : الاربکئیں من کانت فی أحوالہ والرکعتان 
قلیلھا ١۱ھ‏ . وبنحو ذلك قال العبنی إلا أنہ تعقب علی قول الحافظ آن احمل علی 
الحالتین أولی من احمل علی الفسبان بآنا لعل |النسیانأقرب لال جمة من انی قالہ 
لان النسیان غیرم فوع فإذا حمل علی ما قالہ لاپتم الطابقة أصلاء ا . وأنت خیر 
بن احمل علی ا حالتین وی من ا حل علی النسیان فإنہ إذا ححل حدیث ابن عمر علی 
الاسہان لا یی لارحة حدیث پلتہا فیقی الترجمة بلا حدیث لان حدہث عائشة 


سط8 ہے ا جرااراع 


محصسصیہر 


۰ ۰ ۰ ۴ے 


نص فی الاربع وصاز ہو مل حدیث ابن عمر علی توجیہ النسیان فی شیء 
ممبت الترجمة ء ولا یعد عندی أن یقال :.إن الاتمة اختلفوا فی الراتة قسل الظھر 
ہل ہی مختان آو أربع ؟ فبہ الصلف بالترجمة علىی محتارہ من الرکعتین زذکر فی 
الاب حدیث اللاربع استطراداً لکوئہ مستدلا لبعض الاممة ء وا خلاف فی ذاك 
شہیر عند العلماء کا بسط فی الاوجزء وا حلة أن الرواتب لیست مؤکدۃ عند 
ا مالکیة غیر رکعتی الفجر کا بسط ف فروعھم ؛ قال العینی : لم یقل مالك بئیء. 
من التوابع للفراتئض للا رکعتی الفجر ء وق الدونة قلت : ہل کان مالك یوقت 
قبل الظھر لنافلة رکعات معلومة أو بصد الظھر أو بعد المغرب أو بعد المشاء ‏ 
قال : لاء وا بوقت فی ھذا أھلالعراق ء وقال الدردیر : ہی أی رکتا الفجر - 
رغیة أی رتیتہا دون السنة وفوق النافلة تفتظر للیة تخصہا ونمبزھاعن مطلق انافاة 
سخلاف غیرھا من التوافل‌الطلقة فیکی فی نیة الصلاۃ وکذا الثوافل التابعة للفرائض 
خلاف الفرائض والسنن والرغیةء ولیس عندنا رغییة إِلا الفجرَ اھ . والامة اثلائة 
البافیة متفقة علی تا کد الرواتب ا معروفة الفرائض ولا خلاف بینہم إلا فی الراتة 
القبلیة الظھر فانہا رکعتان عند الشافعی وأحد و آربع رکعات عند ای حضفة 
وصاحیه وہ روابة عن الشافمیٰ غیر مر جحة فی فروعھهم ء واستدلت الحنفة 
عل الڈرہع بروایات کثیرۃ بسطت ف الاوجر ء منہا حدیث عائشة ہ کان لایدع 
رما قبل الظھر ٦٤ء‏ رواہ البخاری وأو داود والنسائی من روابة ان النتدرءنپاء 
وروی صلٰ وأو داود والدھذی عن عد اللہ ر7 شقیق قال : سألت عائشة عن 
صلاة رسول اللہ يك عن تطوعہ فقالت کان یصل فی بیق قبل لظھر آریماء 
وروی عن علی قال: ہکان رسول اللہ بلک یصلى قبل الظھر ربعاً وبعدھا رکعتینء 
رواہ الترھذی : وقال حدیث علی حسن والعمل علی ھذا عند کثر ہل العلم من 
أصحاب النی پا ٢‏ ومن بعدھم بختارون أن پصلی الرجل قبل الظھرأربع ر ح 
وھو قول اثوری وابن المبارك وإ|سحاق: وعن ان بب الانصاری عن ای نا ۱ 


لامع الدراری ب٣٣۷‏ 
(ہاب صلاة النوافل جماعة'ٴ) 


قال: ٭أربع قبل اظھرلیں فہن تلم تفتح فن ات السماء ٤ء‏ وروی سعید بن 
منصور فی ساه من حدیث البراء قال : ہ قال رسول اللہ َڑِك : من صلی قبل الظھر 
أریعا کان کأنھا تہجد من لیلته ء الحدیث ء وروی اجماعة إلا ابخاری من حدبث 
آم حبيیّة انبا مت الی ‏ کم یقول : د ما من عبد مسلم یصلی لہ فی کل یوم نی 
عشر رکعة ‏ الحدیث ء وزاد الترمذی والنسائی أربعاً قبل الظھر ورکعتین بعدھا 
ورکعتین بعد الغرب ورکعتین بعد العشاء ورکعتین قبل صلاۃ الغداۃ وغیر ذلك 
من الروایات ال بسطت ف الاوجز ۱۲ء 
)١(‏ قال المیی : کرہ انا وجماعة آخرون التفل با ماعة فی غیر رمضان 
وقال ان حبیب عن مالك لا بس أن یفعلہ الناس الیوم فی ا حاضة من غیر ان ٴ 
پکون مشتہراً مخافة أن پظنہا ا جھال من الفرائض !انتہی ء وقال الحافظ : روی 
ان وھب عن مالك أنە لاہأس ہأن یم انفر فی النافلة ء ما أن پکون مشتہرآ 
ویجمع لہ التاس فلا ء وھذا بناہ علی تاعدتہ فی سد الذرائع ما بخثی من أن رظن 
من لاعلم لہ آن ذلك فریتنة ء واسٹٹنی ان حبیب من أسصابہ قیام رمضان لاشتہار 
ذلك من فعل الصحا یةومن بعدہم١ٴھ‏ . وقال الموفق : بجوز التطوع جماعقوفرادی: 
لان ابی بک فعل اللامرین کلیہما وکان أکثر تطوعہ منفردآء وصلل عذیفة مر 
وبان عا مت وہانی وأمہ والِتم مرة؛ وأم أصحایہ ی بلت عتبان مرۃ وأءھم 
لال رمضان لاأ ١۱ھ‏ . وف الدر اختار : ولابصل الو ترولااتطرع: جماعة خارج 
رمعفان أی یکرہ ذلك لو علی سیل التداعی ہأن یقتدی أربعة لواحدکا فی الدر 
ولاخلاف فی ص٣2‏ الاقتداء إذ لامائع؛ اھ . فلت : بسطالکلام علی ذلكان عابدین؛ 
وحکی عنالحلاصة أنہ[ن کان ذلك أحانا کان مباحاً غیر مکروہ وإن کان علیسبیل 
ا مواظة کان بدعة مکروهةلانہ خلاف التوارت, وفالبدائعآناماعة التطوعلیست 
بسفة[لاف قیامر مضانء وف حاشیةالبحر للر ملین النفل ہا جماعة غیرمستحب لا نہ مم تفہ 


۷۸۰۰ اجرہ الرابع ۱ 
وعباؤنا ا حنفیة رمھم اقہ م بجوزوا من الماعة إلا ما ثبت کالکبوف 
والعیدین وف الثوافل الیم تثبت امماعة فہا لا بحوز التداعی(١)‏ ٹا والاجتاع 
فیہاء نعم: یرخصف قیام ایق أو مملائة ء وذلكک لڈانہ ثابت کا ورد فی صلا ہگ 
مع آنس وأمہ رضی اللہ ءنہما والیقیم وغیرذلك للاننی رخصة الصلاۃ با ماعة اإوم 
مفاسد(۲) فلا یقدم علیہا [لا اورود نص مع أن النص مشیر لی خلافہ ء وھو قولہ 
: ہ أفضل صلاۃ امرہ فی بیته ء ویفوت ذلك عند التداعی والاجتماع علی إمام 
کر اع 
قولہ : (فصغغناوراءہ؟)) وأنت تم آنه یں نآ فیا 09190 


ہو غیر رستان وذا کہ لو کان لکل متقلین آما لو اقتدی التفارن 


( )وقد ےئ اق ال ختار >- التداعی باقتداء أربعة بواحد‎ 7٤ 


قال ابن عاہدین : : قولہ التداعی ہو أن بدعو بعضہم بعضاً کا فسرہ ف الغرب ؛ 
وفسرہ الوافی بالکٹرۃ وھو لازم معناوء وقولہ ہ أربعة بواحدء أما اقتداءواحد 
بواحد و ائنین واحد فلا پکرہ ومثلائٰة بواحد ففیەخلاف د _حرعن الکافیء وھل 
حصل ہہذا الاقتداء فضیلة ا جماعة ء ظاھر ما قدمناہ من‌أن ا جاعة فی التطوع لیست 
بس یفید عدمہء بتی لو اقتدی بہ واحد أو ائنان نم جاءت جماعة ال 
ال می یغی أن نکون الکراہة علی التأآخرین ١‏ اھ ٢۱ء‏ ۱ 

)٢(‏ من ار یاء وغیرہ ولذا قال التی عِك فی حدیث زید بن مثابت صاوا ہا 
الفاس فی وخ فإن أفضل الصلاۃ صلاۃ المرہ فی بیته إلا للکتوبة ء قال العینی : 
نا حث علی النوافل فی الیوت لکونہا أخنی وأبضسد من الریاء وأصون من 
احبطات ۰١ھ.‏ قت : وبشیر إل ذلك خروجه رك [لہم مغضباً ی هھذہ 
۔القصة ء ولذا ترجم البخاری علی حدیث زید اللذکور ہ باب ما بچوز من الغضب 
والشدڈ للآامر الله ٢۱ء٠‏ 

)٣(‏ لیس ہذا اللفظ ھھنا وذکرہ الشیخ قداس سرہ لانہ اي فی حدیث 


۱ ۱ لامع الدراری ۲۸۱ 
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قولہ:(فانکرھا عإ“ آبو آیوب(')) ووجہ إنکارہ أنہم کانوا قد :ہوا 
عن موالا النافقین وموافقتہم کا تشہد عله النصوص فاستبعد أبو أنوب أن یکون 
اتی مك تید بإیمانہ مع ماکان پصدر من فی الناققین ء ولو علم أبو أہوب صدق 
الحدیث وکونہ من قول انی يك حقاً ء لاول فیە بأن ھذہ للوادة لا تتافی نفضن 
الإیمان والتصدیقء نعم یکون فسقا وکیرۃ فلا یصح ننی [یمانہ بذلك ؛ وف عدم 
تعنیف النی بک یاہم علی ما تقولو! فیہ حجة علی جواز السحکم حسب ما یظھر 
من حال ا مرہ فافھم ء وہاللہ التوافیق ٠‏ ٌََ" 
اس ای آغان إله اللخاری ء قال الحافظ : أما حدیث آنس فأشار بہ إلیحد یثہ 
ق صلاۃ انی يك فی بیت أم سلیم وفه ہ فصففت أنا والتیم ور امو ادرف ٢‏ 
وتقدم فی الصفوف وغیرھاءاھ ۱٢‏ . ٘ ۱ 
)١ )/‏ اختلفو اف وجّہ [إنکار أں أہوب فقال الکرمانی : إن قلت ما سبب 
[نکار دن أو ب ؟ قلت:[ما أنە یستازم آن لا ںرخل عصاۃ اللامة النار ء وقال تعالی: 
دومن بعصس الہ ورسوله ون لہ نار جھم ٤‏ و(ما 32 حم علی باطن الامر وقال_ 
تین حم بالظاہر وإما أنہ کان بین أظھزہم ومن آکابرہم ولو وقع مثل ھذہ 
القضہ"ة لاشتہر وانقلت إِليه و(ما غیر ذإك ۰٢٦ھ‏ . وقال الحافظ قد بین آىو أبوب 
وجه الانکار وھو ا غلب علی ظنه من نی القول المذکور وأما اباعث لہ علی 
ذلك فقیل إ|نہ استشکل قولہ : ہن الله قد خرم الدار علی من قال لا إلہ إلا ا لان 
ظاھرہ أُن لا پدخل أحد من. عصاۃ ا لوخد النار ء وھو مخالف لایات کثیرۃ 
أحادیث شپیرة ؛ منہا أحادیث الشفاعة الکن ا مع ممکن بن حمل التحریم علی 
الخلودء وقد وافق محوداً علی رواٹة ھذا الحدیث عن عتان نس بن مالك کا 
]خرجه مسلم من ظریقه وھو متابع قوی جدا وکان الحامل محمد علی الرجوع 
ل عتبان لیسمع الحذبث منہ انی مرۃ ان أہا آبوب ما أنکر عله اتہم نفسه 
ان یکون ماضط القدر النی أنکر عاه ولناقع بماعہ عن عتان اف 


مر۰اھ. ۳٢۱١ء‏ 


مس الجرہ الرابع 


ےک سے سے سسسسسسسسدسس چپوسوا_سس“س_س*سروژٹھ ھا 


قولہ : (ان اسأل عنہا عتبان بن مالك إلح ) وذلك(١)‏ ل٦‏ خاف أن یکون 
اعراہ نسان فلزم فم الہ تقرل علہ هک ء وند ورد فه من الوعد ماورد م 


قولہ : ( ولانتخذوھا قبوراً) ویمکن(؟) أن یقال فی معناہ 


)١(‏ وھذا هو الذی أشار إلیہ الحافظ فیا سبق من کلام بقولہ : داتہم نفء 
وھذاغایة احتیاط من الصحابة رضی اللہ عنہم أجمعین فی تحفظ الاحادیث شکر 
الہ مساعہم فی ذلكء - 


. (۲) آار الشیخ قدس سرہ بقولہ رینکن إلی اللاماویل اختلفة نی مراد الحدیث 
کیا سیأتی قریاآ ف کلام الشراح ؛ وآتھار الإمام البخاری بالترجمة إل اختلاف 
آخر فی أن المراد بالصلا فی حدیث الاب الدوافل فقط أو بدخل فِه الفرائض 
أَِضاً وقد تدم ا حدیٹ فی أبواب المساجد فی باب کراهیة الصلاۃ ق المقارء 
قال الحافظ : استنط من قولہ فی الحدیث : ہ لا تتخذوها قبورآء أن القبور لیست 
محل العبادۃ شکو ن الصلاۃ فہا مکروھة ء وکأنہ أشار لی ما رواہ أبو داود 
واانںمذی ولیس علی شرطه عن ای سعید ا لحدری مرفوعاہ الآارض کھا مسجدآ 
لا القبرۃ والمحام ٤‏ وقولہ : ہ من صلانکء قال القرطی : ہن التعیض واممراد 
اتوافل بدلیل ما رواہ مسلم من حدیث جاہر مرفوعا: ہ إذا قضی أحدک الصلاۃ فی 
مسجدہ فیجعل لبیتہ نصباً من صلاہ قال الحافظ: ولیسں فیه ما ین الاحمالء - 
وقد حی عیاض عن بعضہم ان معناہ : اجعلوا بعض فرائضکم ف بیرنکم لیقندی 
ہکم من لا یخرج لی المسجدمن نسوۃ وغیرەن؛ وھذا وإن کان محتملا لکن الاول 
:ہو الراجح ؛ وقد بالغ الشیخ می الدین فقال : لا بجوز حملہ علی الفریضة ء وقال 
ان التین : تأولہ ابخاری علی کراہیة الصلا فی المقابر ء وتاولہ جماعة علی نہ إنما 
فه ااددب مل ااصلاۃ فی الییوت لذ الموتی لانیصاونء کأنہ قال : لانکونوا کالموتی: 
الذین لا پصلون فی بیوتہم وہ القہور ء وقال ف الہایة تیعاً للطالع :إن تأویل 
اپخاری مرجوح ء؛ والاول قول من قال : معناہ إن المیت لا چسلی قی قبرہ ؛ وقد 


لاہم الدراری ۱ ٢۲۸۳۰‏ 


000ب + ۱٦ً۱ٗؤ۶‏ ں+؟صٗصبه وحگ:وگ۔تے۔۔سڈمر شس دس سب 


سم نم صسىسص.-٭-٠-‏ ےہ سال 


نقل ابن النذر عن اکثر أھل العلم آنہم استدلوا بہذا الحدیث علأن ا لةبرۃ لیست 
بم وضع الصلاۃ ء وکذا قال اخوی فی شرح الہنة وا حطافء وقال : أیضاً عتمل ان 
الراد لا تجعلوا یو نم وطناً لاوم فقط لا تصلون فہا فإن الوم أخو الموت 
والِت لا یصلى ء وقال التوربشتی : حاصل ما محتملہ أربعة معان فذ کر اعلائة : 
اللاضیة ء ورابەھا حتمل أن یکون المراد أن من م یصل"ٗ فی بیته جعل نفسہ 
کات وییته کالقبر ء قال الحافظ : ویژیدہ مارواہ مسلم مثل ایت الذی یذ کر اللہ 
ف والیت !لی ك۷ بذ کراللہ وف کل ا می والمیت ؛ قال الخطاٰ : وأمامن تأولہ 
على النٰی عن دفن الموقی فی البیرت فلیس بشیء قند دفن رسول اللہ َِكه فی بیتہ ء 
قال الحافظ : ما ادعی أنہ تأویل ہو ظاھر لفظ الحدیث ولا سا ان جعل الاہی , 
حکا منفصلا عن الام وما استدل بہ علی ردہ تعقبه الکرماف ؛ فقال : لعل ذلك 
من خصائصهء وقدروی آن الانبیاء بدفنون حیث‌موتون ذ کر تخر مہ الحافظ فی 
الم ء تم قال : وإذا حمل دفتہ فی ئیتہ علی الاختصاص لم بعد نہی غیرہ >ن ذلك 
پل ہو متجہ لان استمرار الدفن ف البیوت رعا صیرھا مقاہر فتصیں الصلاة فیہا 
مکرو٥ة‏ ء ولفظ حدیث أنی ھریرۃ عند مل أصرح من حدیثٹ ااباب وو قولہ: 
لا تج ملوا بِونکم مقابر فان ظاہرہ یقتضی اانہی عن الدفن فی الیوت مطلقاًء انتہی _ 
مالخصاآً من الفتح . وتعقبعلی کلام الحافظ العینی کدأبہ وقال فی جملة کلامە إنْمعی 
فولہ لگ ولا تتخذوھا عالة من الصلاۃ و تلاوۃ القرآن کالقبورء حیث لا یصلی فیہا 
ولا یقھرأً القرآن ٤‏ ویدل علی ھذا ما رواہ الطرای من حدیث عبد الرحمن بن 
سابط عن آىیة برفعہ َ نوروا بیو نکم بذ کر الہ تعالی وأ کٹروا فا تلاوۃ القرآن 
ولانۃخذوھا قہوراً کا اتخذھا الِپود وانصاری فان ال لن یَیقرأ فہ القرآنیةسع 
علأھلہ ویکثرخیرہ وتحضرہ ملاک وتدحضعنہ الشیاطین وأنالیت الذی لابقراً 
فیہ 'لقرآن یضبق عل اہلہ ء زیقخیںہ واتفر منہ الملائکہ و حضرفہ الشیاطینء 


۱ می ابع‎ ۱ ۸٤ 


رس القہورٴ بیو تا(١)‏ تر ددون إلہ او پت 


(آبواب المما ٢‏ ق ااصااۃ) 


فعی ھذا علی التشییه البلیغ حذف منہ أداۃ النشییہ لان معناہ لانجعلوھا مل القبور 
حیث لا یصلی فیہا ولا دلالة لھمذا أصلا علأنہا لیست محل العبادة بنوع من آنواع 
الدلالات اللفظیة ء ثم قال المبنی : بعد ذ کر الاختلاف فی أن امراد بقولہ من 
صلانکم ء النوافل فقط و یعم الفرائض أیعناً ءقلت: عل التقدیر الاول یکون من 
زائدة ویکون التقدیر اجعاوا صلانک ف یونم ؛ وامراد منھا اانوافل ء وعلی 
الثانی یکونمن التبعیض ویکون المراد من الصلاۃ مطلق الصلاۃ ویکون الع اجعلوا 
. بعض صلانکم وھو النفل من الصلاۃ الطلقة فیبیو نک والصلاة اللطلقة تشمل النفل - 
والفرض علی أن الاصح منع جیء من زائدۃ فی الکلام الثبتء ولا بجوز حل . 
الکلام علی الفضیلۃ لاکٹھا ولابعضہا لان الحث عل النفل فی البیت ء وذلك لکوہ 
آبعد من الریاء وأ صون من ال حبطات ولتبرك بہ ایت وتنزل الرْحةفه واللائکا. 
وتنفر الشراطین کیا دل علیہ حدیث الطبرانی ء مم لا پذھب عليك أن الشیخ قدس _ 
ہر٥‏ ما کلم علی باب د ما جاء لائشند الرحالہ فی الکوکب الذرف کلاما َسیعاً :: 
لم نیتمرض لہ ہھنا فارسمع إلی الکوکب لو شثت التفصیل ٠ ۱١‏ ۱ 
ٌ0 ولفظ الحدیثٹ محتمل ٰذا الم وبستأننں ھذا اللعی من نع دآن ن الِتَ 
فی الیرت وأ بضاً تزول فَِه فوائد الائماظ . زیارة اور >٢‏ ۰ 


27 أُجعت الامة اعل ان الممل الکیر مد للصلات والعمل القلیل تسد 
ولبرد فی الروا یات ضابطة را ا مُذالحدیثر ضی اشعنھم پذکرونالروایات . 
الواردة فی فعل بعض العمال والروایات الی وردت فالاعمال المائعة عن بمضہا __- 
ولذا ذکر الإمامالہخار ی اللاہواب اختلفقی ‌ھذا المعٔی وعندھذا المبدالضیف من ھھتا۔ 


0 ھت سبئبت ‏ بممچزم چمچ ششتوجچ رج ررترچ دس وو جیوجو .جج 


لامع الدراری : ۸۰ 


إلی کتاب الجنائز جمیع الابواب داخلة فی ھذا امعنی ء والالة انجتہدون شکر اللہ 
مساعیہم یستذ,طون من ہموع ھذہ الروابات ضوابط الع والإباحة ء قال الشیخ 
قدس سرہ فی الیذل فی وباب العمل فی الصلاۃء أی الەمل الذی لیس من جنس احمال 
الصلاۃ إذا کان قلبلا لا یفسد الصلاۃ قال فی الہدائع : ومنراأی منالمغسدات العمل 
الکثیرالذی لیس من أعمال الصلاۃ فی ااصلاۃ من غیر ضرورۃ ما القلیل فغیرمفسدہ 
'واختلف فی الحد الفاصل بین القلیل والیکئیر ء قال بعضہم : الکثیرما بحتاج فیە[ یل 
استعمال الیدین والقلٍل ما لا حتاج فیہ إلی ذلك ٤‏ وقال بمعضہم :کل عمل لو نظر 
اناظر إلیه من بعید لا یك أنہ فی غیر ااصلاۃ ہو کثیروکل عمل لو نظر إليه ناظر: 
رعا بفت إله آہ ٹی الصلاء فہو قلل ٤‏ رھو الاصح 6 وعلىل ھذا ا9اصل إذا قاتل 
فی صلانہ فی غیر حالۃ الحخوف أنہ تفسد صلالہ نہ عمل کثیر لی آخرما ذ کر من 
فروع ذاك ء وف الدر ا ختار وین دھاکل عمل کثیر لییں من أعالھا ولا 
لاصلاحہا وفه أقوال خنة : أ مھا ما لا بشنك الناظر من بعبد فی فاعلہ أنە لیں 
فیہا ء. قال ان عامدین : قرلہ اصجہا حہ فی الدائع وغبرہ ء القول الڑانی : 
ان ماٴ یعمل عادةۃ بالیدین کبر ء وإن عمل بواحدة کالتعەیم اوشد السراویل 
ومماعمل بواحدۃ قلِل ء وإن محل ہما کحل السراویل ولبس القلنسر ۃ ء الاث : 
الحرکات الئلاث التوالة کثبر وإلا فقلیل ء الرابع : ما کان مقصرداً الفاعل ہأن 
بفرد لہ بجاسآً علی حدۃ ء ا لحامس : التغوبض لی رأی الصل فإن استکدہ 
فکثبر ولا فقلیل ء قال 'لقہستاف : وھو شامل الکل وأقرب إل قول أِ حیفة 
فانہ م یقدر فی مثلہ بل برض لل رأی المبتل ؛ انتہی مختصرآ ء وقال ان المرف 
ا مالکی فالمارضة : العمل الیسیر فی الصلاۃ جائز کا عند تناول لی مك عنق و دا جٰنة 
وقد أخذ بذؤابة ان عباس عن سارہ وأدارہعن ین ء وقدصلى ای مك فی بیته 
وھو شاك جاللسآ فآشار إلیہم أن أجلسوا وآشار اانی يك علی ای بکر إذ جاء 
وعنو فیالصلاۃ أن اثبت مکانك وآشارالنی يك علی جاریة أم سللة أن استأخ ء؛ 


تلالد صسحتساں حسسسستٹسپے ‏ سس سس ےس ےس ص تس ہے سڑھہهہ×م×ىحسسسےے سم بس سو ہو 


(ہاب من سی قوما أو سلر فیالصلاۃ*“) 
یعنی بذلك أن الصلاہ ما کانت یفسدھا الکلام یتوقف فسادھا علی کون 
اللفظ کلاما فن سمی رجلا آو سلم علیہ وہو غیر مخاطب ب4 م تفسد صلانہ لان 
الکلام لم یتحقق فأما الآسیة فقد تحققت فی قول انی لغ :ء اللھم انح الولید 
ان الولید وغیدہ من سمام النی بآ ٠ء‏ وأما السلام فی قوم السلام علینا وعل 
عباد اللہ الصالحین . ۱ 


وأشدہن ذلك الحد یں الصحیح عن أ ںیہ ھریرۃ قال النی بک نالشرطان عرض مل 
فی صلاتی فذعتہ وممت أن أوثقه علل سار یه من سواری المسجدہ الحدیث ەوصلى 
او رزہ ولجام دابتہ فی یرہ خجعلت تذازعہ ‏ الحدیی ساق قریاً فی اللخاری ء 
اس عاراؤات: یٹ ما ہو فی الذرض ومنہا ما ھو فی التطوع ومنہا ما ھو عتمل- 
فأءلوا ھذہ المارضة ترشدم لی الغرض ء انتہی مختصرآ . وقال الموفق بعد ذکر 
الروایات ا ختلفَة فی الاعمال المتفرقة : لاباأس بالعمل الیسیر فی الصلاۃ الحاحۃ نا 
روی أو داود عن عائشة: < کان رسول الہ یك یصل والباب علیہ مغلق ات 
استفتحت فشی ففتح لی ء الحدیث مم قال : ولا تبطل الصلاۃ بیع ذلك إلا أن 
یتوا ی ویکثر ؛ انتھی مختصرآء وھکذا نی فروع الشافعیة وفی مبطلات الصلاۃ من 
شرح الإفناع العمل الکئیر فی العرف لا القلیل کخلع الحف ولیس ااثوب إ ٌ 
قال الإجیری : حاصلہ أن العمل مبطل بشروط أربعة ال۔ەثیر یقیناً التوال اثقرل 
. الذیٰ لم تدع إلہ حاجة کصلاۃ شدۃ ال حوف والتتفل علی الراحلة ذا احتاج لی 
حول یدہ فإنہ لا یضر وإن کثر وضابط التوالی ان یکون بین الفعلین أقل ‏ من 
رکعة بأخف ممکن أخذاً منحدیث أمامة اتی کان یضمھا انی بََِکو عن ظہر 
ٹی الصلات ء نقلہ الشوبری عنالتہذ یب +وقیل : ضابطہه الەرف ء انتہی ملخصاً ۱ ٠‏ 
)١( ۱‏ حکی الحافظ عن ابن رشید: فی معنی الترجمة لا بطل الصلاۃ إٰذا سل ع 
غیر مواجھة ومفھومہ أنە إذا کان مراجھة تطل ء قال : وکان مقصود اللخاری 


۱ لامہم الدراری ۲۸۷ ٠‏ 


تج 


بہذہ الترجمة ً 2 ذلك لا بیطل الصلاۃ لان النی بک لم یأمرہم بالآعادۃ 
وا علہوم مایستقباون ء نگ رد علیہ لا یستوی حال ا اھل قبل وجرد ا جم 
مع حالہ بعد ثوتہ ویعد ان یکون الذین صدر منہم الفعل کان عن غیر علم ؛ بل 
ااظاھر ان ذلك کان ۶ عا مقرراً فورد الذسخ علبه فیقع الفرق ء قالالحافظ: 
ولیس فی الترجمة تصریجح نبجراز ولابطلان وکآنہ ترک ذلك لاشتباہ الام فِ١۰اھ.‏ 
قال المنی ؛ ن قلت لم یہین فی الترجةہ حکم الاب ماھو: جواز أُو بطلان ؟ قلت : 
کأنہ ترك ذلك لاشتاہ ال٭امر فه قبل ااظاھر ا٤‏ اج راکھتا ٹی ذلك لا یطل 
الصلان از صا تک م یأمرم بالآعادۃ وا 5 علمهم ما یستقبلون ء وفه نظر لان ھذا 
مذسوخ وقد کان‌ذلك مقرراً دم ضرم لی پل خاش وامرم ما یقولون 
سے یا ذاك اھ 


واختلف العلماء نی جواز الدعاء للعین قال ا مؤزفق : ہل ہجوز ان بدعر لانسان 
بعەرنہ فی صلاتہ علی روا یتین: ]خداہما بجوز قالالمیمونی : معت أباعبد اللہ یقول 
لان الشافعمی:أنا أُدعو لقوم مضذ سنین فی صلاق آبوک أحدھ ء وقد روی ذلك 
عن علی وأی الدرداء واختارہ ابن المنذر نقولہ بلک ٹی قذوتہ :+أللھم انج الولد 
ابن الولید وعیاشبن ان رییعةء الحدیف ؛ ولانہ دعاء لبعض الژمنین ٥مہ‏ ماقال 
رب آغفر یل ولوالدی ؛والآخری لا مجوز ءوکرهہ عطاء واللخعی كش ہہ بکلام 
امس ریا مین فم بجز کتشمیت العاطس ء وقد دل علی النم من 
نشمیت العاطس حدیث معاویة بن حم السلمی ۰١۱ھ‏ . وقال الدردبر : وحیث 
جاز لہ الدعاء دعا بما اأحب من جائز شرعا وعادۃ ون کان لطلب دنیا ‏ و می جوازاً 
من أحب أن یدعو لہ و علیه ء ولو قال فی دعائہیا فلان فعل اللہ بك کذا لم تبطل 
ن غاب فلان مطلقاً آو حضر وم یقصد خطابہ وإلابطلت ؛ قال الدسوق قولہ : 
من جائز شرع وعادة ا<ٗدز من طلب ا متنع شرع کأن : یقول اللھم اجعلی 


۱ ۲۸۸ الجرہ الراہم 


سسممہ نے .×-- ×٦سسمسمسمسمےممستےے۔‏ مس سومفامتجومت تمہ کے ساس دای سے تفر ےت رہ موہ تسم تو جن سے ےت سس مہہ بات سم امہ 


(باب إذادعت'' الا م ولدھا نی الصلاة) 

: نیاًء والمتم عاد کالھم اتل ساطاتا رین النتع عقلا کاللھماجعلنی أجمع بین ۱ 
الضدن ٤‏ والدعاء ء ما ذکرمنوع ون حت الصلاۃ ۰ا . وی شرح اھ ور 
نظ القرآن بقصد التفہم کیا بھی خذ انکتاب مفہما ںہ من استأذن أن یآخذ شیا 
ن قصد مع الخھیم قراءۃلم تبطل ولا بطلت ء ولا بطل بالذکر والدعاء ون ' 
یندا إلا آن سخاطب بەہ کقولہ لعاطس رك اللہ وکذا تطل تخطابٰ ما لم 
یعقل کقولہ یا ارضیری وربك الہ اأعوذ باقہ من : رك وشرما لِيك ما خطاب 
الحالق کیک نعبد وخطاب ابی مم کالسلام عليك فی الڈمد فلا یضر ومقتنی 
کلام الرافمی ‌آن خطاب الملات کہ وباق الانیاء تبطل مہ ءَ وھو العتمد والتجہ ءال 
الیجیری : قولہ والدعاء عرارۃ الاہج ودعاء غیر محر م ء ما الدعاء ا حرم کقولہ 
للھم اغفر للسدین جمیع ذنوہہم فطل ء وف الدر ا حتار : ودما بالعریة وحرم_ 
بغیرہاءنہرءلنفسه وأہو یہ وأستاذہ اللؤمنین ءقال ابن عابدین : وکان یابغی أن بزید ' 
و یع والمؤمنین والمؤمنات کا فی ہ النیةٴ لان السنة ! اتسم ۱ واسط فی دلائل 
التعمم * مم قال : وفی دالبحرء عن ا لحاوی القدمی من سن القعدۃ اللآخیرۃ اإدعاء 3 
شاء من صلاح الدین والدنیا لنفسه ولوالدیہ وجمیع ا لؤمنین ‏ قال وہو یفید .3 
لو قال اللھم اغفر ی ولوالدی واستاذی لا تفسد مع أن الاستاذ لیس ف القرآن 
فقتعی عدم الفساد فی اللھم اغفر لزیدء نم قال صاحب الدر : فلا تفسد بسژال 
الفرۃ مطلقاً ولو لممی او لعمر ء وقال ابن عابدین : قولہ معالقا أی سواء کان: 
فی القرآن أو لاکاغفر لم و لممر ولان الغفرۃ بستخیل طلہا من العباد من یغفر 
الذنوب إلا اللہء وما فی الظھیںیة من الفساد بہ اتفاقاً مؤول باتفاق من اختار قول- 
الفضلی من اختیارہ الفساد ما لیس ف القرآن مطلقاًء ؛ أومنرع بدلیل ما فی ا جتی وفی 
أفربائی وأممای اختلاف مشای ونمامہ فی ابحر ۲۳ء 


() قال احافظ ‏ قولہ : ہاب إذا دعت الام أیھل چپ جات أملا؟ وإذا 


لامع الدراری ۱ كًُ۲۸ 


سکٛھہ-٭ےممممست ا ساب سس سای اس لام نا 


وجت ھل بطل الصلاہ أو ل٥٠‏ وف المألتین خلاف ء ولذلك حذف الصنف 
جواب الشرط ء قال ان بطال اضعا امجریج علی ولدھا أن الکلام فیالصلاۃ 
شرعھم کان مباحاً فلا آثر استمرارہ فی صلاتہ ومناجاتہ علی [جاہتہا دءت عله 
لتأخیرہ حتٹھا١٢اھ‏ : . قال الہجیری فی شرح اللإقناع : تحریم الکلام فی الصلاۃ من 
خصاائص ھذہ ال : ولیس من الشرائع القدية یا دل علیہ صحیح اللاخیار ١٦ھ‏ . 
قال الحافظ: والذی یظھرمن تردیدہ فی قولہ :ٗی وصلاقءأن الکلام عندہ بقطع 
ااصلا فلذلك لم ہا ءوقد روی ا حسن بن سغیان وغیرہ من طریق الیٹ عن 
بزید بن حوشب عن أبه قال ن سمعت رسہول اللہ و یقول : لوکان جریج عالا 
لعلم آن [جابة أمہأولی من عبادۃ ربہ ءویزید ھذا مجھول ٤ہی‏ . وقال الکرمانی 
ف: إ نہ۱ الصلاہ عل جا مہ فدعت علہ واستجاب اقلماء واقصواب کان 
إجاہتہا لان الاہتمر آر فی صلاء النفل نطو ع وإجامة الام وبرھا واجب ؛ وکان 
جمکہ ان بخفف ویییہاء مم و الک راو : مم یکن الکلام فی الصلادعنوعاً فی 
شر یعقہ فلما لم مب استجیب دعاءأمه ء وفیشرعنا لابجوز قطع الصلاۃ لإجابة الام 
ولا طاعة خلوق فی معصیة ا حالقی ء وإن اہ تعالی عاقب جر بج علی ما ترك من 
۱ الإجاية بما ابتلاء یہ مم تفضل کس مالحشوع بآن جعل لہ آیة فی 


کلام الطفل وخلصہ ہا ١ھ‏ . قال فی الحدیث دلالة علی أن الکلا ٤‏ 
یکن منوما فی الصلاء فی شر و ور 
امتجبت اس اد وہ شریعتنا آولاحتی 7 
دوقوموا للہ قانتین ء فآما ا لان الو یصل إذ دہ آمد آرغرما آن پقطع: 
کی لہ فلوقہی ٍة ایال حی اللہ عز وجل الذی شرع 
5 افەاآک ا لان احی پفرغ مہ ء لکن العلماء پستحجبون آن مخفف ملاتہ 
عیب آب گ٠‏ دقال صاحبالتوضی :صرح اجھابنا وقلوا من خصائص ای لے . 
آنہ ار دنا [ننالا ننالا رھرق اصلاۃ رج علیہ الإجابة ولا بطل صلاہء س 


۰ٰ۲ اط الراع 


صلاسشسایشسشسشسسشسشسونشییسنگڈْ.س.شسی سای گنی نر ھگنس شس شش مشش __ع سجسیُُ'ٹ سس میہں یج سپ ووچپی--٭ہ.صج.ح 


الرویانی فی البحر ملا أُوجہ فی [جامة أد الوالدبن : أحدھا لا تجب الإجابةء 
وانہا بجبوتِطل + ومالہا تجب ولاتطلءوالظاہرءدم الو جوب إن کانتالصلاۃ 
فرضاً وقد ضاق الوقت ء وقال عبد الملك بن حبیب : کانت الصلاۃ نافلة وإجابة 
اأمه أفضل من النافلة وکان الصواب إجاہتہا لان الاستمرار فی صلاہ النفل تطوع 
و(جابة مه وبرھا واجب ء وکان یمکته أن بخففھا ویجیہاء وٴ الوجوب فٴحق 
الام حدیث مرسل رواہ ان آن شیة بسندہ لی محمد ن لسکدر عن اتی کیو 
قال : م إذا دعتك أمك فی الصلاۃ لأجہا وإن دحا ہوک فلا تیب ۰ء وقالوا لِن 
مرطل ان المشکدر الفقھاء ےہ بعلم بہ قائل غیں مکحول ء ویحتمل. ان 
یکون معناہ إذا دعته أمه فلیجہا یعنی بالتسبیح وعا یح للصلی الإجابة بەء ا تھی 
مختصرآً . وق شرح الإقام : 3 [جایة الا وین الصلاۃ ہل تحرم فااغرض ء 
ونجوز فی النفل والأولی الإجاہة فە إن شق علہما عدمہا١اھ ٠‏ وقال الدسیقِ_ 
الک : إذا ناداہ أحد آبویہ فان کان ا می آصم وکان جو بصلى نافلق وجب 
علیہ [جابته وقطع تك النافلة لاہ قد تعارض معه واجبان فیقدم أو کدہھما وو 
[جایة الوالدین للٍجاع علی وجو‌ہا ء وا حلاف فف وجوب [ام انافلة ء وأما إن: 
کان المنادی لە مآ ىو یه لیس أ۴ عمی ولا اعم أو کان پصلى فی فریضة فاخفف ریم 
ویکلمە أُنظر ح١‏ اھ. وف الدر اتی :تھی ای قطمھا لْغائة ملھوف لا لداء 
احد آو یہ بلا استغائة [لا ق انل هن ۷۷ یسل لا باس آن لا مححيه وان لم 
پعلم أجاہہ ء قال اہن عاہدین : ا ھو گار بداد پا الام یمان را وظام 
سیاقه أنہ نئی لوجوب الإجاہة فیِصدق مع چخلواندب والجواز طرقات الکن 
ظاھر الفتح أنہ نی للجواز وبہ صرح ف الإمداد سَ0 04 
اأحد آبویہ من غیر استغائة وطلب إعانة لان قطمھا لا بجوزإلا لضرورة ء وقال 
االطحاری : ھذای الفرضء ین کانفق 'تافلة نت علم اس أ فی الصلام: 


۱ : لامع اللراری‎ ٣ 
رالاستدلال بالروایة علی للدعی من حث ن عدم [جاہتہا صار سیآ لإجابة‎ 
موہ وہ و سی جو‎ 


آ(خی نظر إلی: وجوہ الیایں9٥).‏ 

وناداہ لا بُس أن لا بحبيه ون لم یعلم بي١٢١ھ.‏ قولہ : إلا فی النفل أی فیجيه 
رجوباً ون لم یستفث للانہ لیم عابد بنی سرائیل علی ترک إجاہتساء وفال یگ : 
مامعناہەلو کان فقہآ لاجاب أمہ +وھذا نلم یعلم أنہ یعنلء فان عم لان جب الآجارة 
لکنہا أوی کا بستفاد من قولہ لا اُس ء وقد یقال : إن لاہاُس عھنا لدفع ما یتوم 
ان عله اُسا قعدم الاجابة وکونە عقوقا فلا یفید أن الإجابة أول ء وقالصاخب : 
الدر ا ختار فی موضع آخر : ولو دعاہ أحد أہو یہ فی الفرضن لا بے إلا آن 
یستفرث بہ وفی التفل فإن علم آنہ فی البلاة لا بحییه وإلا أجاہہ ء قال ان عابدین :. ۱ 
ومقتضاہ أن إجابتہ خارج الصلاۃ واجة بالاول ء والظاھر أن حله إذا أذی ٦‏ 
بترك الإجابة لکونە عقوقا ٤٣ء‏ 


)١(‏ لمل الشیخ مان بذلك: .إلی أُن إجابة دعاء الام وإت کات ظاھرة ٹی 
کونہا علی الحق لکن تخلص جریج بکرامة مجیة أدل علی کو ون ا لحق معهء وذکر 
مولانا مد حسن المکی فتقریرہ قولہ ہ باب إذا دعت الام اخ جوابہ فیجب علیہ 
أنینقض صلاتہ إن کانت نفلاوکذا إن کانت فرضا بشرط أن بضطرإل نقضه؛ام. 
وقال السندی قولہ : ہ باب إذا دعت إلح ٤ای‏ محب کا بدل عاہ حدیث الباب َ: 
وأما بقاء الصلاۃ بعد اللاجابة فلا بدل عليه الحدیث ء والاستدلال ُ4 می علی ان 
وو ری ہی چرس و 


7 (۳) قال المیی :لیا جع موسة لاجر التجاھرۃ بء وق ابادیخ 
الیامییں :الرِواق اقاجراطء الواحدة مو صیهہ ة واجع: مومسنات ومبامیس ۰ وقال 


اہ ۱ الجرہ الرابع 


جزاء علی استنکافہ من انظر إل وجھی(١)‏ 

قولہ : (و(ف [نکنت آرجع) إل إئبات(۲) الدعی بہذہ القصة باعتبا رقیامہ: 

سا فإنه ما جاز اتاعہ إیاھا جاز ر6 الصلاۃ أ ضا إذا عاف آن تتذكت فلا 
تق علہا ید 


ان الوزی:] بات الیاء نیہ غلظ والصواب حذفھاء قال المبنی : لییں بفاط لان 
العرب یشبعون الکسرۃ فیصیر فی صورۃ الیاء ء وقال ان قرقول : وبالیاء رویناہ: 
وکذا ذکرہ اأصحاب العریة ١١ھ‏ . فان قلت إن أمه دعت أن پنظر فی وجوہ 
الیامیس‌و عذہا لراعیة المدعیة بالزنا مزمسة واحدةء بجاب عنه أن ادماء الزناولوکان 
من واحدۃ إلا أنِ انظر کان إل الکیر ة کیا قال العینی فی حدیث الاب إذقال قولہ : 

وفال اللِث : : ھسہذا تعلیق من البخاری لان٭ لم یدرک اللیث ووصلہ الإماعلی ء 
آخرناأو بکر المروزی نا یاے سم بن علی نا اللیٹی عن جعفر بن ریعَة الحدثِ 
مطولا وفه لا اخائكژ ال قح تنظر فی وجيك زواتی الدینة ء فعرف أن ذكٴ 
یصبیہ فا مروا بہ عل ییت: الزوانی خرجن یضحکن فتبسم الو پر وی 
مر بالزوافء الحدیثٹ؛ اھ . ' 

(۹) ذکر مولانا الشیخ محدح. ناللکی 'ورال تزندہ ق قررہ 00 
ینظر إلح ٭ ٗی مکان عدم نظرہإلل وجھی ققبل بھاڑھا فمل.ن القض کان واجااآ 
یه حتی لیدعت علیہ باڑنا لصدرم ؛ :استاڈہوقولہ راعیة وکات اموسة تا . 
کا فی روایة مسلم فلا تمار رض ۴۸۱۰۲ رھ +23 

'(م) ما آفادہ اك ایخ واضح قاببات النرجمة علی ھذا بک ون بالقیاس ء وھذا إذا 
م پترك صلانہ وھا بظھر من بعض طرق الحدیٹف آنہ تركٴ صلانہ فالائیات 
أوضح ء وسیأقی ا حدیث فی کتاب الدب ق باب : وا ل انی :لا پسراؤلانسرا 
بروإیة حماد بن زید عن الآزرق بن قیس بلفظ فقاء أبو برزة الاسلی علی فرس 
فصلی وخلیٰ فرسہ فانطلقت الفرس فرك ضللاتہ ورتیمہا ختی آدرکھا ذأخذھا مم جاء ۱ 


لامع الدراری ہے ىًَ“) 


فقضی صلا×ہ + وفینا رجللہ ری فاقبل یقول دانظروا إلل ہذا الشیخ ترک صلاتہ 
من اُجل فرس ء الحدیث؛ وہو نص فی ترك الصلاذ ٤‏ قال الحافظ : وف روارة 
حماد ف اللادب د لجاء اہو برزۃ اللاسلمی علی‌فرس فصلی وخلاھا نانطلقت ذَأتجھاء 
قال الحافظ : أشار اھ برزة بقولہ : ورأیت تیسیرہ إلی الرد علی من شدد عليه 
ف أن یدكك دابه تذھب ولا بقطع صلانہ ء وفیہ حجة للفقھاء نی قولم إن کل ' 
شیء سخشی إتلافہ من متاع وغیرہ جوز قطع ااصلاۃ لإاجلہ ١٠ھ‏ . ُ قال الیافظ: 
ظاهرھذہ القصة ان آہا برزةم بقطع صلانہء ویؤیدہ قولہ فیروایة مروینٰم‌زوق 
د فأخذھا مم رجع التھقری ء نہ لوکان قطتھا ما بالل آن یر جع ستقبل . 
لقَبلة ء وف رجوعہ القھقری مایشعربآن مشیه إلی قصدھا ماکان کی را وھو مطابق 
ا حدیی الباب لاہ یدل آنہ ماج آخر نی صلانہ وتندم ول یقطمھاء فھو عمل 
سیر ومشی قلبل . ولیس فیە استدبار القبلة فلا بضرء وق مصنف ان أں شیة :_ 
سثل اق عق رجل صلی فَاشفق أن تذھب دابته ء قال پتصرف ؛ قیل لہ : 
ام ؟ ال إذا ولی ظہرہ القبة انف ء وقد أجم الفقھاء علل أن المئی الکثیر 
ق الصلاۃ بیطلھا ء فیحمل حدیث أ برزۃ علی القلیل کا قررناء اھ . قت : وقد 
عرفت قریا نہ وقع فی روایة حاد أن أبارزۃ ترك صلاہ ؛ وقال المینی : ذکر 
محمدرحة اللہ عليه فیالسیرالکیرحدیث أز رق بن قیس آنە رأی آبا برزۃ یصلآخذا 
بعنان فرسہ حتی صلی رکعتہ ءثم انل قیاد فرسہ من یدہ فضی الفرس لی القباۃ فدہ 
ابو برزۃ حتی أخذ بقیادہ م رجع ناکصاعلی عقبيہ حتی صل الرکسّین ایاقیتینء 
قال محمد : وہذا نأخذ الصلاہ تیزیء مع ماصنع لابفسدھا الذی صنع'لانہ رجع 
علی عقیيہ وم یستدبر القبلة ہو جھہ ء حتی لو جعلھا خلف ظہرہ فسدت صلاہء نم 
لیس فی الحدیث فصل بین للئی الکتیں والقلیل ء فھذا پین لك أن اللٹی فی الملاۃ 
مستقبل القیسسلة لاو جب فساد الصلام ون کثر ء وبعض مشام نا أولوا ھذا 
الحدیث واختلفوا فمابیتہم فی التأویا, ء فنہم من قال : تأزیلہ أنہ لم بےاوز موضم 


ی۴ 


جرد سا إذا جاوز ذلك فان صلاتہ تسد لان موضع مجودہ ف الفضاء مصلاہ 
وکذلك موضع الصفوف ف الم۔جد وخطاہ فی مصلاہ عفوٴء ومنہم من قال : :إن 
سر کر ار سل فنکن ئم مشی خطوۃ ء وذلك قلیل وأنہ 
لاہووجب فساد الصلاة ء وأما إذا خان المئی متلاصقا تفسد وإن لمیستدبرالقبلة لانہ 
عمل کثیر ء ومن ا مشایخ من أخذ بظاہر الحدیث وم یقل بالفساد قل" ا مئی أو 
کثراستحناناً ء والقیاس أن تفسدصلانہ إذاکثر الشی إلا نان رکنا القیاس محدیثٹ 
أن برزۃ وأنہ خص ال العذر فنی غیر حالة المذر یعمل بقضیة القیاس ء اھ٠‏ 
وفی الدر ال ختار: ەشی مستقبل القبلة ہل تفسد إن قدرصف مم وقف قد رکن ء نم 
آمئی ووفف کذلك وھکذا لا تفسد وإن کثر ما م بختلف اللکانء ول : 
لا تفمد حالق المذر ما لم بستدبر القلة استحساناذ کرہ القھستانی ء وھل بشترط ‏ 
اللفسد الاختیار فالحيازیۃة؟ نعم ء وقال الحلی : لاء فإن من دفج أو جذته داة 
خطوات فسدت ؛وبلط الکلامعلی ذلك الشای؛ وقال قیجملته : قولەلاتفسدحالة 
السذر وإن کثر واختلف اللکان لقصة أن برزۃ اللاسلمی ء مم ذ کر الکلام علی 
او لات الحد یف کا اث فق کلام العّیء ہے عن الإما م الساوی عن اُستاذہ : 
ا جواز فم إذا مثٹی مہ ستقیلا وکان غازیاء وکذا الحاج 2 بنا سفرہ عادةء 
اتہی ملخصا ء 
ٹم لایڈھب عليك أن الإمام البخاری ترجم بقولہ إذا انفلنت الدابة ولم یذکر 
جزاءھا وذ کرفہه أئرقتادۃ الدال علی ترك الصلاۃ ء وحدیث الکسوف الدال علی 
الاستمرار فی الصلاةء وحدیث أُن رز حتمل لکلہما فإن ظاھر روایة مرو 
انم زوق کا قالہ الحافظ : بقاء الصلا : ونص روایة حماد ترك الصلاۃکا تقدم ء 
وعادۃ الإمام البخاری الاستدلال بکلا ا حتملین کا تقدم ف اللاصول الموضوعة ء 
فلا بعد عند ھذا العبد ااضعیف البتلی بالسیثات ان الإمام الخاری ترک الجمزاء 


قولہ : (حتی لقد رأیتہ )١)‏ بیاض قلیل فی الاصل . 

تفییہا و[شارۃ لی التفضیل فی ذلك کا تقدم فی کلام الفھاء من ان ا شی القلبل غير 
مفسد کا فی حدیث الکسوف ء والکثیر مفسدکا ھومژدی أئرفتادة تأمل ء وذکر 
مولانا الشیخ مد حسن ا مکی فی تقریرہ : قولہ دباب إذا انفلتت فیتبعھاٰالصلاء 
أو یفسد الصلاۃ إن احتاج إليه ء وإلی الشق الثانی أُشاربقولہ ہ وقالقتادة ءوقولہ: 
(ذ جاء رجل یصلى ۔ أی یصلىی الفرض علی الارض ۔۔ وقد أخذ لام دابتہ بیدہ 
الینی واضعاً ھا تحت سرتہ علی یدہ الیسری ء وقولہ یتبعھا أی فی الصلاۃ من غیر 
الانحراف عن القبلة ءَ وقد جاء فی روایتہ اللاخری کا سیجیء فی الجلد الثانی أنہ 
أفسد صلاتہ وترکھا ء فلعل ذلك کان مہۃ أخری أو کان ھرأولا پتعھافیالصلاد ء 
پالم مسکھا أف۔ صلاتہ لاجلھا ١٦ھ‏ . قلت : وآشار الشرخ بذلك لی یٹ 
حاد ا مذ کور قبل ۱٢‏ . ٍ . ۱ 

(و) بیاض قلیل فی اللاصل ء ولعل الشیخ أراد الکلام على الضمیر النصوب 
فیقولہ رآیتہ ء واختلفت نسخ البخاری فیھذا أاللفظ ء والنسخة الی اختارھا الحافظ 
بلفظ رأیت بدون الضمیر ء وقال الحافظ : کذا لا کثر ء وللحموی والمستملی 
لقد رأیتہ ء ولسل دح لقد رأیتقی ہ وھو أوجه ۰٠ھ‏ . وقال القسطلاف : _ 
وفی نسخت أَيِضاً لقد رأیت بدون الضمیر ء ولسلم : لقد رأیقتی ء قال ان حجر : 
وھو أوجھ ء وقال الزرکئی : قیل : وھو ااصواب وتعقبەفٰ الصایح ء فقضال : 
لانسلم انحصار الصواب فه ء ہل الاول صواب َيضَاً ء وعلِه فالضمیر النصوب 
محذوف لدلالة ما تقدم عليه ؛ والعنی أبصرت ما أبصرت حال توف أربدآن 
آخذ قطفاً من ا َة ۰اھ. ولایذھب علِكٰ لیس لفظ رید فی النسخ المندبة 
التی بأبدینا ء وذکر مولانا حسین على النجاق : قولہ آن آخذ ترك أولہ: 
لفظ رآریدء من الفساخء اھ. وہو کذكك کا فی متون الشروح من افتح 
وعیر؛ہ ۱۲ء 


۲۲ ۱ الجزء الرابع 


قولہٴ: ( وتفخ( النی و ) قلنا م یکن فیہ لفظ۸') وھو اللفسد ؛ لامطلق 
الفخ ۔ ۱ 

)۱( قال الحافظ ہذا طرف من حدیث أخرجہ أحمد ء وصصحەدان خزیة 
والطبری وابن حبان من طریق عطاء بن السائب عن أیە عن عبد اللہ بن عمرو قال: 
<کسفت الشمس علی ہد رسول اللہ ڑل فقام وقنامعہ ء الحدیث بطولە ء وفه : 
وجعل ینفخ فی الل٘ارض ویکی وہوساجد ؛ وذلك فی الرکعة الثانیة ء و( ا ذ کرہ 
لپخاری ہصیغة اقریض لان عطاء بن السائب مختلف فی الاحتجاج بە ء وقد اختلط . 
فی آخر عمرہ ء لکن أخرجہ ابن خَزَیة من روایة اثوری عفه ء وہو من مع منہ 
قہل اختلاطه وأوہ وثقه العجلى وان حبانء ولیس ہو من شرط الخاری؛ اھ . 
وقال العٍٔی : ہو تعلیق أسندہ أىو داود من حدیث عطاء بن السائب عن آیه ء 
وفیه م نفخ فی آخرسجودہ ء.فقال اأف اف إلی آخرہء وآ خرجہ اللرمذی والفسانی 
والحاکم فی ا مستدركء وقال صحبح ؛ و[تا ذکرہ البخاری بصیغة اریض ء فذکر 
و مانقدم من کلام الحافظ ۰٠٢‏ 

(۲) قال العینی : وقد فسر الفخ فی الحدیث بقولہ اف اف ہتسکین الفضاء ء 
وأف لانکون کلاھا حتی تشدد الفاء فنکون عل ثلامة أحرف من التافِف ؛ وھو 
قولك أف لکذاء فأما آف ہتضغیف الفاء فلیس بکلام ء والنافخ لامخرج الفاء مشددة 
ولا یکاد سخرجھا فاء صادقة من مخرجھا ء ولکن ینفہا من غیر إطباق الشفة علی 
الشفة ‏ ماکان کذلك لا یکون کلاما ء وہہذا استدل أہو بوسف عل أن الصلی 
إذا قال فی صلانہ أف آو آءأو أخ لانفسد صلانہء وقال أبو حنیفة و_مد : تفسد 
لان من کلام الناس ء وأجاہا بن ہذا کان ئم نسخ ؛ وذ کر ابن بطال ان العلشاء 
اختلفوا فی النفخ فی الصلاۃ فکرہہ طائفة ء ولم وجبوا علی من نفخ إعادةء روی 
ذلك عن ان مسعود وابن عباس والنخعی ء وعن مالك أنہ قال : آ کرہ النفخ فی 
ااصلاۃ ولا یقطمھاکا یقطع الکلام ء وہو قول ان وسف وآحد وإحق ؛ وقالت 
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طالفة : ا ہو منزلة ا لکلام لم الصلاۂ؛ روی ذلك عن سد بن جییں وھوقول 
مالك فی ال مدونة ء وفه قول مالث وھو أن اللف: ىخ إن کان یسمع فہو منزلقالکلام 
بقطع الصلاۃ ء وھذا قول الثوری وأ خیفة و مد ء والقول الاول وی لحدیثٹ 
ان عمروء قال : وبدل عل صمحة ھذا اتفاقہم علل جواز الصاق ف الصلاۃ ء ولیں 
یالنفخ من النطق بالفاء وا مز أکثر ما فی الٍصاق من النطق بالفاء واثتاء اللتین 'فیہما 
من ری البصاق ء ولا انفقوا علی جوازالاصلاۃ ف الہصاق جازالنفخ فہا ء إذ لافرق 
پھنہما فی ان کل واخد منہمامحروف ؛ وإذلك ذکرالبخاری حدیث البصاق ف ھذا, 
الہاب لیستدل علی جو ازالنفخء لانہ مم پسند حدیث ان مرو واعتمد علی‌الاستدلال 
من حدیث النخامة واللصاق ء وھواستدلال حسنإ لی آخرما بسط من أقوال السلف 
راللائمة فی ذلك ؛ وقال القسطلانی : ہونول علی آنہ لم بظھرفیہ حرفان ء فلوظھرا. 
فھھا آو لم یفھمابطلت الصلاۃ إن کان عامدا عاما ہالتحرء قلت : ھذا عند الشافعیة ء 
ٹم قال : وعورض محدیث ابن عمرو اذ کور ففيه عند أُن داود : قال آف آف _ 
ضرح بظھورالحرفین ء وہذہ الزپادۃ من روایة حمادین سلمة عن عطاءء وقد مع 
منہ قبل‌الاختلاط ء وأجاب ا حطان بأن اف لانکون کلاما حتی تشد الفاء والنافخ 
لاخرج الفاء ضادقة من مخرجھاء و تعقبہ ابن‌ااصلاح بأنہ لا یستقم على قولالشافعیہ 
أن الحرفین کلام سبطل أفھما أو لم یفھما ء انتہی مختصرآ . وقال السندی ہ باب 
ما جوزمن الصاق واللفخ فی الصلاۃء کلة دماءبجتمل أن تکون استفہامیة ىا 
سم بجحوز من أفسا م لبصاق واللفخ أو موصولة أی باب الم الذی جوز من 
اُفسا 0 ؛ لکن فی آن ما کرہ فی الکتاب ون علم مہ فی اہصاق_ 
مایجوز رھو ماق الیسار وما لاجوز معنی ماسحل وماعحرم ؛ ء لکن مم یعلم فی اللفخ 
ذلك ء؛ فالوجہ ان بجمل النفخ عطفاً علی ما جھوزلاعلی اہصاق ؛ ای وباب الع 07 
عو ا بومرلہ ین فی قولہ من الصاق ىيايةء ویت بعتیی ا جواز فی مقابلة 


مم لن نغخہ() پیک [نما:کمان حین رأی النار . 
. (اب؟ إذا قیل‌للصلی تقدم أو انتظر) 


الفساد لاف مقابلة ا حرمة ء والحدیث یفید أن اللصاق مطلقا لا یفسد الصلاۃ فإِن 
الذی نی عنه ما نہی عنه لکونہ مفسدا لصلاۃ بل لکونہ منافیا مال الساجاۃ ء 
واذلك جوز الصاق فی الیسار ء ولو کان مفسدا ما جوزء فالحاصل أن کلا من _ 
البصاق واللفخ وإن کان یظھربہ بعض ا حروف فبوغیں مفسد للصلاة ء نعم الصاق 
إل القلة أُو ا'مین لا بحل لمنافانہ اقتضی الناجاہ ء لا لإفساد ااصلاۃ ء ھذاما قتضهہ 
ظاھر عبارۃ اللصنف ؛ وا تعالی أعلم عقیقة ا لحال ١ھ ۱٢‏ . 

(١)‏ وھذا جواب آخر لحدیث ان مرو الذکور ؛ وہو أوضح علی مسلك 
الحنفة ء قال صاحب الدر الختار ٹی مفسدات الصلاۃ : والدعا ما بد کلاسنا 
واللانین ء وھو قولہ أہ بالقصرء والتاوہ وہو آہ بالمد ء والتایف آف أو اف ؛ 
والکاءبصوت بحصل یہ حروف لوجع أومصیة لا لذکرجنة أونارء قال ابن عابدین: 
لان الانین و وہ إذا کان بذ کرہما صار کأنہ قال اللھم أسأإكالَة ء وأعرذ 
بك من الثار ؛ ولو صرح بہ لائفسد صلاہ١اھ‏ . قلت : ومسأة البکاء فی الصلاۃ 
شھیرۃ تقدم البط فه قیل آہواب صفة الصلاۃ ‏ قصة إماءة أی بکر تحت فولہ 
یسمع الناس من الکاءء وتقدم ناك أن الکاء ولوہصوت لاہفسدھا عند الئة . 
الثلائ ںی حنیفة ومالك وأحد ء خلافا للإٍإمام الشافعی ۰٠٢‏ ۱ 

۰ (م) فال شیخ مشابختا الدھلوی فی ترجہ : استنباط الؤاف ستصحب علد 
الشبراح غاية الصحویة ء لاحتمال أس النساء قبل شەزوعھن ف الصلا ء وحلہ عندی 
أن دأب الخاری أن پستدل بکلا احتمالٰة علی المکم ء وھذا فی کتابہ کثیر ؛ ورھو 
من ھذا الیل ١اھ.‏ قلت : وہذا أصل مطرد من أصول اآلراجم ؛ وھو الاصل 
السادس عشر من أصول التراجم المذکورۃ قبٍل ء وقال الندی : قولہ : د بابإذا 


لامع الدراری ۲۹ 


سصومہہچے×ىم-×مسسممسس٭سممجد ہت××۔سالساتصسجہ 


قیل [لحء لابلرم منه أن ققال لہ ذلك فی الصلاۃ حتی یقال لادلالة فی الحدیث علی 
ذلك ء ہل هو اعم من القو ل لہ نی الصلاة أوخارجھا ء والقصود ان مراعاۃ الصلی 
فی الصلاۃ حال غیرہ أوإطاعتۃ بعض أوامرہ فی الصلاۃ لا یطل الصلاۃ ١‏ اھ . وقال 
الحافظ : قال الاماعیلی کأنہ ظن الخاطِة للنساء وقعت ,ذاك وھن فالصلاۃ ولیں 
کیا ظن ء بل ہو ثیء قیل من قبل أَنِ بدخان نی الصلاۃ ء قال الحافظ : وا جواب 

ان البخاری أنە م بصرح بکون ذاك قبل ‏ من وھن داخلات ف الصلاۃ بل 
مقصودہ محصل بقولذلك لفن داخل ااصلاۃ أوخارجھاء والذی بظھر أن ای مه 

وصاھن بنفسه أُو بغیرَہ بالانتظار للذکور قبل ان بدخان ف الصلا ء لیدخان فیہا 

علی عم ؛ وحصل القصود من حث انتظارھن الذی أمرن ٴ4 ء فان فه انتظارھن 

للرجال ء ومن لازمه تقدم الرجال علیہن ٠‏ وحصل عراد البخاری ان الانتظار 

(ن کان شر عا جاز وللافلا قال ان بطال : قولە تقدم أی قبل رفیتك ء 

وقوله اننظر أی تآخر عله ء واستذط ذلك من قولہ للنسےاء :لا ترفعن 

رؤوسکن خی بستوی الرجال جلوسآء فیقتضی امتثال ذلك تقدم الرجال علیہن 

وتأآخرھن عنمم ء وفرع ابن النیر عل أنہ قیل ذإِك للنساء داخل الاصلا ء فقال : 

فیه جواز إصفاء الصلی فی ااصسلاۃ من سخاطه الخاطة الحفیفة ٤‏ انتھی 

مخنصرآ . وحکی العرنی : اعتراض الا ماعیل عل البخاری للذکورء مم ذ کر 

۔جواب الحافظ بقولہ أجاب بعضہم عن ذلك نصرۃ اللخاری بقولہ : إن اللخاری 
م صرح بکون ذلك إل آخر ما تقدم فی کلام الحافظ ء مم قال : الاعراض 

والجواب کلاہما واھیان ء ما الاعتراض فلیس بوارد ؛ لان نفیه ظن الیخاری 

بزلك غیر محیح ؛ لان ظاھر متن الحدیث یقتنی مانسيه إل البخاری من الظن 

ایل ہو اس ظاھر ولیسں بظن ء لان قولہ علق ہ ققیل النساء إخء بفاء العطلف علی _ 
ما قبلہ قتعنی أن ھذا القول قیل ‏ من والناس بصلون مع انی ىك ء فالظاھراًنہن 

کن مع 'ناس فی الصلاة؛ وإن کان عحتمل أن کون ھذا القول ‏ من عند شروعھن 


وھو عندنا مفسد(ا) إذا عمل بہ الصل ؛ إلا أن یکون مملہ م۔تنداً إلعلہ وناشتاً 
فی الصلاۃ مع الناس ء ولایلتفت إل الاحتمال إذاکان غیر ناشیء عن دلیل ۂَ وأما 
ا لجواب فکذاك ہو غیر سدید لان قولہ : والذی بظھر إل آخرہ غیر ظاھر 
لامن الترجمة ولا من حدیث الیاب ء أما الترجمة فلا شیء فیہامن الدلالۃ علی ذلكء - 
وأمامانالحدیث فلیس فیہ[لالفظ قیل بصہغة ا جھول من أبن بظھرآنہ کا مو النی_ 
وصاھن ىە بنفسهەأو بغیرہء ولافیہ شیء بدل علین ذلكکان قبل دخو لن فالصلاہء بل 
الذی یظھرمن ذلك ماذ کرناہ بقضیقت رکیب متنالحدیث فافھم فانہ محثدقیقء اھ . 
وف الکر مانی : قال شارحالرا جم ما حسناستنباط‌ہذہالٹتر جمةمن الحدیثہ ووجهھه 
'ن النساء قیل ہن ذلك ما فی الصلاۃ آو قیل الصلاء ء فإن کان فی الصلاۃ فقد آفاد 
األتین‌خطاب الصلی وتربصہ الا یضرء لأانہ قیللھن وقبلن وم بنکرعلیہن؛ وإن 
پان قبلھا آفاد جرازالانتظار ل٦ہ‏ يك م بنکرأمرھن بذلكء ولعله کان‌ھوالامر رہ 
وإذاکان الانتظار جالزا فطلبه جالز والإصغاع إلِه جائز ء ویفید جواز انتظار 
الإمام الداخل فی الرکوع کا ہو ال ختار من مذھب الشافعی ١ھ‏ . قلت : نقدمت 
سال الانتظارلاجائی فال رکوع فی ہ باب من أخف الصلاۃ عند بکاء الصیء وتقدم 
ھناك أن الألة خلافیة عند الشافعیة أیضاء وتقدم أیضا البسط ی ذك ٠۷‏ 
)١(‏ ہو مفسد عدناء فی الدر ا تار : لو امتثل آمر غیرہ فقیسل لہ تقدم: 
فتقدم أو دخل فرجة الصف أحد فوسع لہ فسدت ء بل یمکٹ ساعة نم یتقدم 
برأیيہء قال ابن عاہدین : قولہ و دخل فرجة العتمد فیه عدم الفساد ء وقال أیضاً 
فی موضع آخر : وف القنیة : قیل اصل منفرد تقدم فتقدم ہأمرہ أو دخل رجل 
فرجة الصف فتقدم امصلی حتی وسع المکان عليه فسدت علانہ ء ویذغی أن 
مکٹ ساعة ثم یقدم برأی نفسه ء وعللہ فی شرح القدوری بأنہ امتثال لغیر آمر 


اللہ تعالی ء أقول ما تقدم من تصحیح صلا من أخر : ریسا یفبد تصحح عدم 
اافساد فی مألة القنیة لی آخر مابسط من اللحث ۱۲ 


لاہم اادراری ہے 


منه ولو ۔ہذا العلم الحاصل لہ فی الصلاۃ ء وذلك لان العلم الحاصل قبل الصلاۃ وفیہا 
دستوبان فی استناد عملہ إلیه إذا لم یترتب عملہ علی التعلیم من غیر فصل حی یلزم 
کونہ منهء والاحتجاج بالروایة92١)‏ غیں مسلم لان م ینص فہا ان ھذا القول کان 

بد الشروع فہاء ولعلہ مك فه بعمومه وإطلاقه ء والمقام بقتضی تفصیلا 

وتقیحاً2) بعد . ۱ 

قولہ : (ماکان ینغی ٥‏ لان أن قعاة) 2 نرہ علی علة الحصر٥)‏ عن 
القراءۃ ووجھہ ء ولکە یتوقف(* علی أدف أمل . 
(و) وتقدم البسط فی ذلك قریاً فی الترجمة أن الشراح استشکلوا استباط 
ال ج4 بالحدیث مع اللٌأاجوبة عله ۱٢‏ : 

(۷) کا بسط الکلام علیہ ابن عابدین فی أبواب الإمامة ٢٠ء‏ 

(م) قال الکرمافی : قولہ ماکان ینبخی لابن أنی‌قحاف ء فإما اأنە کان لاستصغار 
نفسه لان الإمامة حل الریاسة وموضع الفضِلة ٤‏ وإما لان أمی الصلاۃ کان ق 
حیاۃ رسول الہ یلگ مختلف ویستحیل من حال إلی حال ؛ وم یکن پأمن أن 
حدث الله تعا ی فی تلك ا حال أمراً من زیادة أو نقصان أو تبدیل ھیئة منہا وھو 
لا یعلم ذلك ء وإما لإانە قد استدل بشق رسول ان کا الصفوف خی خلص 
۱ ل الصف ال٭اول ء عل أنہ لو آراد أن لا یتقدم اثبت بات رلاشی 
الصفؤزف ؛ٴھ ۱٢‏ 

(( تقدم الحدیث فی"باب ہ من دخل لیم الناس لجاء اللإمام الاول إلح ء 
وتقدم فیه ان تأآخر الصدیق الاکبر عندنا الحنفیة کان لحصرہ عن القراءة ء وتقدم 
البسط فی ذلك فی ھامشه ء وتقدم أیضا ثشیء من ذلك فی باب من اسنع الناس 
تکیر الإمام ۱۳ . 

() لمل الشیخ أشار بذلك لی ما اشتہر من أن سلوك اللادب أُولی کا فعله 
ااصد یق الاکبر ء أوامتثال الام کا فعلہ عہد الرحمن بن عوف حث صل بالناس 


7 الجرہالراہع 


قوله :(فلقیت رجلا فقت م قرأ ٤1ح‏ ) عتمل أن یکون أبوھریرۃ أنکر . 
علیہ نودیلہ فی زمنہ پلک ففعل ذلك ء والاقرب(١)‏ ان الانکار إنمانکمان بعد ہاج 
لکنہ آراد مہذہ القصة التی کانت لہ فی زمنہ یگ آن یثبت مالہ من فکر ودبر 
لفجر ء کا آخرجہ آبو داودء وقد تقدم شیء من الکلام علی ذلك ء ای ترجیح_ 
سلوك اللادب أو امثال الامرء فی ال٭اوجز : ولا یعدأنہ أشار بذلك (ل 
الاحتمالات التقدمة فی کلام الکرمانی ٢۱ء‏ 


)١(‏ ھذا ہو الظاہر من‌سیاق الروایات الواردۃ ف[إنکار لاس علی أف‌ھریرة؛ 
قال الحافظ : قولہہ بقول الناس اکر أہو ھریرة ءأخرجہ البہی فی اللدخل من 
طریق أی مصعب عن عمد بن [ہراہم بن دینار عن ابن فی ذئب بلفظ : إن الناس 
قالوا : قد اکثر ہو ہھریرۃ من الحدیث عن رسول اللہ پلک ء و( کنت آلزمہ 
لشبع بطیء فلقیت رجلا فقلت لہ بأی سورۃ فذکرا لحدیث ؛ ووقع عندالإماعیلی 
من طریق ابن آی فديك عن امن أں ذئب فی أول الحدیث : ہ حفظت مز‌رسول 
الہ وعائینء الحدیث ء وفیه إن الناس قالوا ا کئ آبوھریرۃ فذکرہء وقولہ : 
بر حفظت إلح ء اتقدم فی الەلم وتقدم فی العم أبضاً من طریق الاعرج عن أھریرۃ 
٭ أن اللاس یقولون اکٹر أبو ھربرۃ ء والل ولا آپتان فی کتاب اللہ ما حدثت ء. 
الحدیثء وسیآتی فی أوائل الیوع من طریق سعید بن السیب وأق سلمة عن 
ان عریرة قال : نم تقولون إن أہا ھریرۃ اکثر الحدیثء وفه الاشارة لی 
سبب [کثارہء وآن ا مہاجرین والاانصار کانوا بشذلھم العاش ء وھذا بدل علی 
أن کان یقول ہذہ القالة أمام ما یریدآن محدث بہ ما بدل علی صحة [کثارہ ء 
وعلی السبب فی ذلك : وعلی سبب استمرارہ علی التحدیث ء وقولہ : فلقیت رجلا 
م آقف علی تسمیتہ ولا علی تسمیة السورة ء وف القصة إشارۃ [لی سبب إکثار 
ان ھریرۃ وشدۃ [تقانہ وضبطہ مسخلاف غیرہ ء وشاہد الترجمة دلالۃ الحدیث علی 
عدم ضط ذلكالرجل ؛ کأنہ اشتغل بغیر اس الصلاۃ تی نسی‌السورۃ اتی قرئت؛ 


لامم افراری ۰۴ُ 


ناب و راغ ول مر یت ء فقد کنت لقمتء 
ولہ ے عروة بن الزبیر صلی من الغرب )إلح وذلك ج2 بامہ 
ذہ نےخ () الکلام . 


أو دلالته علی ضبط أن ھریرۃ کأنہ شغل فکرہ بأفعال الصلاۃ حتی ضبطہا رأتنہا 
کذا ذکر الکرمان ہذین الاحتمالین ء وباللاول جزم غیر١٠ام ۱٢‏ 

)١(‏ وھذا توجه لطیف بسیاق روامة البخاری ء وأما علی ما تقدم من کلام 
سو تی ور چو ور وا 9ت عل 
قولەکنت ألزمہ اشبع بط ۔ 

مم لا پذھب علیك أن الشراح قاطة ء,-9ء۹9ء ٰ 0 الاب 
واستاًنفوا أہوابالمہو مستقلة ء والاوجه عند ھذا العبد الضعیف المتل بالسیثات٠:‏ 
أن الإمام البخاری ذکر آبواب السہو ممرۃ لاب اللذکورء وھو تفکر الرجل 
فی الصلاۃ ء وأما أہواب العمل فتتہی إل أہواب ال جنائرء اٹلا بشکل بالابین 
الایین قبیل ا نار من باب ہ إذا کلم وھو مل ء وباب ء الإشارۃ فٔ ْ 
الصلاۃء ۱۴ء ۱ ۱ 

(م) ما آفادہ ایخ قدس سرہ مبنی علی سلك الحتفة 7 نہم قالوا بنہخ 
: الکلام ف الصلاہ بیع أنوامء وم ا فی س7 ع اق لن 
. ولا مسآلالکلام فی الصلا:ء لان قدس سرہ أشبع الکلام علی ھاتین للألتین 
تمریر الّہمذی الطبوع باسم ہ الکوکب الدری ء وقد بسط ذلك الحقیر مسأل 
الکلام فی الاوجز + وخلاصضتہ کا فی ھامش الکوگب أن الأاتمة الاربعة بعدما_ 
أجعوا علی آن من تکلم ق صلاتہ عالماً عامداً وھر لا یرید [صلاجھا آن اصلانہ 
افاسسسدة ء کا نقل عله الإحام ان اللذر وغیرہء اختلفوا ی بعض أنواع 
. الکلام واختلفت الروایات عن الإمام أحد فی ذك کثیرا ء والی استقرت علہا 


۰٤‏ ۱ ال جزہ الراہم 


الروایات عنە أن الکلام یفسد الصلاۃ مطلقاء وہو قول الحخفبة قولا واحداً ء 
وقالت الشافعیة : یطلھا الکلام العمد ولو اصلحة الصلاۃ مع اللہ بتحریہ ء وآنہ 
فی صلاةء فلا بطل بقلیل الکلام ناسیاً الصلاۃ أو سبق إلیه لسانہ أو جھل تحرمہ 
فیہاء وقالت الشالکیة فی الراجح من مذھہم : ن قلیل الکلام لإصلاح الصلاۃ 
لا یفسد و(ن کان عحمداً ء انتہی ما فی ال٭اوجز ملخصآً ٠‏ واستدل الشیخ فی الکوکب 
لمرامہ فی باب ہ ما جاء فی مسجدۃ الہو بصد السلام > والکلام ھذا لامر: لہ إلا 
ما رواہ المینی یإسناد حسن نہ وقع مثل ھذہ القصة بعینہا فی آیام عمرء امتااف_ 
الصلاۃ محضر من الصحامة ء فلم بنکر علیہ أحد ء فکان ذلك لعله بنسخ الکلام 
مہواً فی الصلاۃ أَیِضَاًء ۰ کان فی تلك القصة مع البی یك حین وقعت کا صرح 
بھ الرواة فی روایاتہم ء انتہی ما فی الکو کب ٠‏ ونص العبی فی شرح البخاری ق 
حدیث الاب : الکلام وا حروج من المسجد ونحو ذلك کلە قد نسخ ء حی لو فعل._ 
أحد مثل ھذا ق ھمذا الوم بجلت صلانہ ء والدلیل عله ما روی الطحاوی آن 
عمر بن ا حطاب کان مع النی بک ایوم ذی الیدین ؛ مم حدث يہ للك الحارثة بعد 
نی اك فعمل مہا خلاف ما عمل ِ پومٹذ ؛ ولم ننکر علیہ آحد عمن حضر 
فطہ من الصحابة ء وذلك لا پصح أن یکون منہ ومنہم إلا ہصد وقوفھم لی نسخ 
ماکان سنہ يِه یوم ڈی الیدین ١۱ھ‏ .اذا عرفت ذلك فقد ظہر لك أن توجیة ‏ 
الشیخ مبنی علی مسلك ا لنفیة ء ومن آہا اح نوعاً من النکلام لاد آن محسسلہ علی 
الباح عندہ ء ولذا تری قال الکرمان : فان قلت : کیف بی الصلاۃ علی الرکعتین _ 
وقد فسدتا بالکلام ؟ قلت :کان ساہاًء لانہ کان بظن آنە عارج الصلا ٥‏ آھ. 
وقال الحافظ.: : قولہقال سعدے یمی ان آبراهم راوی الحدیث وھو بالإسناد 
در ٭ اخدیف؛ وَج رج ان آن شیة من اظذرعن شمة مَرٰدا وھذا 
الاثر یقوی قول من ٥ال‏ : إن الکلام اصلحة الصلاۃ لا یطاھا لکن ٹل آن 


(تابہ ان جرج()) عن ان شہاب فی او ) یاض٢)‏ قٰ الامل 
نظ 

قولە : ( سجدتین بعد وتر نار غظادہ ال نا من حبث أآنہ ندل علی 
أُن سجود السہو غیر مختص بالفریضة ء ویم غرھا ایض . ۱ 


ان یکون عروۃ تکلم ساہیا و ظاناً أن الصلاة تمت اھ ٢۱ء‏ ۱ 

(م) فال الحافظ : وصلہ عبد الرزاق عنه ومن طریقہ الطبرای : ولنظہ 
یکیا فی کی سجدۂ ء وآخرجہ آحد ٴعن عبد الرژاق وعچد بن بکیں ؛ کلاھما عن 
ان جریج بلفظ فکبر فسجد ثم کبرفسجدء یمسل٢٠ھ ۰٠١‏ ۱ : : 

.() بیاض فالاصلء ولمل الشیخ قدس سرہ آراد الکلا 23+( پیرفی سج ود 
اہو ء قال الحافظ : اختلف فی سجود الہہو بعد السلام ء روا 
[حرام أد: پکتی ہتکہیںۃالسجو د ؟ ا جھور عل الا کنفاء وھوظاهرغالب الاحادیثہء 
:وی اقرطی انقول مالغ تق اق وجوب اللام بعد جدۃ السہو ند 
وما یتحلل منە بسلام لاہد لہ من تکیرۃ إحرامء ویؤیدہ ما رواہ اہو داود من 
طریق ماد بن زید فی ھذا الحدیث ء قال : فکبر نم کبر وجد اہو قال 
آبو داود: بقل اج فک کر الاعادان دا فآشارلل شذوذ ھذہ الزیادف. 
۔وقال القرطی أپضا. یعی فی روایة مالك اللاضیة : فصلى رکعتین غ سے 
مم کیر مم مجد ہ بدل علی أن الشکییں االٍإحرام ء لاہ آتی پیم النی تقتعی الراخی ء 
فلوکان الشکیر لل۔جود لکان معه ؛ وتعقب ہان ذلك من تصرف الروأةء فان 
تقدممن طریق اہن عونعن اہن سیرین بلفظ نز فصلى ما ٹیک ثم سلم تم کر وجدء 
پر نی ٹر چو العیة ء واقہ أعلمء ٰھ. وتقدم اچ تی 
الاوجز ٢۱ء‏ . : 

(ء) ما آفادہ الشیخ واضح ؛ فان الوتز عندم ھ"۳۷ھ+" : مطابقة 


7زج لرجمة من حیث انان عباس کان رکا الو سنہ ومع ھذا جد وہ ؛ 


۴۴ زا 


قولهہ ن(قوی محجنه) وزعام سی مال ور انا 
بادرت إلی تحصیل العلم خوفاً من أن تضی آن تأٹا بعد ذلك وقد ظت با أن. 
اللامر لا سخلو إما أن یکون علی ماکان تملہ فالظاھر ان اانی یں بل صلاھا نسانا 
فقہی ءنہا إذا ذکرتہ أُو کان منسوعا فحصلمن الما من غیرتلٹ فکانت البادرۃ 
قی نا البلا کیا لی حی پنتہی نپا کان سبہا ہو . 


فدل علی أن حکه فی الەنة مل ری سس2 0ئ 
بإسناد صحبح عن.آئ ااعالِة ء قال : ریت ابن عباسن رضی اللہ تعالی عنہما ج۔ 
ابعد وترہ جدتین ١‏ اھ . وبط الکلام عل ذلك فی ال٭اوجر ء ولفظه ان محوم 
الاحادیث تدل علی ما ذہب إلیه ا جھور من أن السہوف اانافلة کالسہوفی الفریضة 
[لا فی مسائل : وقال ان سیرین وقتادة وعطاء : لا سجود ف اانافلةء وھو قول 
غریب ضعیف الشافعی ء قالہ المٍی ؛ وبطه ان رسلان؛ وقال العلائی : الذی 
ذھب إله ججھور ااملباء قدعا وحدیثاً أنہ لا فرق بین الفرض والنفل فی ا بر 
بسجود السہو ء وذھب ابن سیرین وقتادۃ من التاہمین إلى أن التطوع لا پسجد فیه 
لا ہو ء واختلف النقل وہ عن عطاء بن ای رباحء ونقل ھذا جماءۃ قولا قدیا 
الشافعی ء ونقل الشیخ آبو حامد خلافہ ء فیکون للشافعی ف القدیم قولان ء 
وأما ا دید ۂ فلم مختاف قولہ ی نہ پسجد فه کا ذھب إله ا جھورانتہی مختصرآ. 
وقال الحافظ : وجہ أخذہ من حدیث الہاب من جھة قولہ إذا صلی وو آعم من 
ان تنکون فریضة أو نافلةء اوقد اختلف فی إطلاق الصلاۃ علہما ھل ہو من 
الاشتراک اللذظی أُو امعنوی ؛ وا الثانی ذھب جھور أھل الاصول؛ للجامع 
اما بینہما من الشروط التی لا تتفك ومال الفخر الرازی لی أنہ من الاشتراك 
اللفظی للما بینہما من التبان فی بعض الشروط ؛ وطریقة الشافمی ومن مہ 
فی أعمال الشترك فی معانیە عند التجرد وتقتنی دخول النافلة أیضاً فی صذہ 
العارۃ: ١٠ھ‏ 7 ۱ 

) ) تفہ لطیف من الشیخ قدس سرہ عل ا ہا رضی القہ عنام م تنتظر فراغ 


لائع اادراری ۱ ۰۷ ۱ 


باب الاشارۃ ق الصلاۃ ٤‏ ۱ ۱ 
وکانت۱2) [شار مارۃ لی ن0۸ ہعدما اعذ خامہ ف الصلا: فصحت 
الا جمة . ۱ 
12 :02 ںا ل ذا ذلك اطاظ 1بتا قال فی جا فرائ لاٹ : 
وفیه المبادرۃ إل معرفة الحکم افشکل فرارآً من الوسُو سة ء وآن النسیان جائز و 
ااتی کن لان فائد استف۔ار آم سلة عن ذلك تجریڑھا 1م الا ۔۔ان اما ! الاسخ 
و(ما کی 4 ذظھر وقیع افاك) ام ۳ء 


)١(‏ قال الحافظ : شاہد الترجمة قولہ 0 ؛ فأنہ ہے 
ون کان أنکرہ ہ علہم لک م یامرم لإادۃ الصلاۃ : وحرکة الید بالنصفیق 
کرکتا بالیٴشارۃ وأخذہ من جھة الالنفات والاصفاء ء ل کلام الغیر لانہ فی معنی 

الإشارۃء وأما قولہ: ٭ یا أبا ہکر ما منعك ان تصلی بالناس حین اشرت إلِك ء 
فلیس عطابق للترجمة للان [شارتہ صدرث منہ ا قبل آن بحرم بالصلاۃ کا تقدم' 
قی الکلا م علی حدیث سہل مستوف فی: ۔آواب الإمامق و مل أن پگ رن فهم 
من قولہ قام فی الصفب الدخول فی الصلاۃ لعدولہ عن الکلام الدی هو أدل 
من الاإشارۃ ولا یفہمه الساق تى طول مقامہ نی الصف قل أن تقع الإشارۃ 
اذ کر ورۃ وللانہ دخل بفة الانتمام بأی بکر وللان اللنة الدخول مع الإمام علل أی_ 
حالة وجدہ لقو لق : ء فا آدرکم فضارا٠اھ:‏ فلت : للوضع ا آغار 
[ليه الحافظ من أبر الإمامة ہو بائت د من دخنسل لہ وم اناسء فا الإمام 
الاول [لحء وبسط ا لحافظ ھنالك الکلا: م علی حد یٹ مہل ھذاء لک 9م 
التصریح بآنہ ہق ھا ر قبل الإحرام 0 + وقد رات أن متا ران 
ات 0)2 ہ ویےۃمل ء وقد عرفت أبعناً ان الحافظ 
۱ سی ت7۰ عدیدۃ ء وہذا جزم فی تقریر مولانا ''شریخ یل حسن 
الکی إذ قال : قرلہ ہ فأشار ء وکانت الڑشارۃ فی ااصلاۃ للٴانہ علیہ جس اقتدی 
رت و فی الصلاۃ وھو الترض ١٠۱۲ء‏ 


کتاب ال نائر“' 


)١(‏ قال الحافظ الجنائز بفنح ا جم لا غیر ء جمع جناژۃ بالقتح والکسر ؛ 
لغتان ء وقال ان فتیة وجاءۃ : الکسر أفصح ء وقیل بالکر العش ؛ وبالفتح 
کر رت کان عليه الیت ١١ھ‏ . وقال العبی :می بفتح 
سم للیت ا حمول ء وبکسرھا اسم التعش الذی بح مل عله الیت ء ویقال 

6 صاحب الطالع ؛ واشہ ث۔تقاتھا من جنز إذا ستر ء ذ کرہ ان ۱ 
فارس وغیرہء ومضارعه نز بکسر الدون١اھ؛‏ وبسط الکلام عل اللغة ی 
اللاوجز ء وفه أیناً اختلف أھل الفن فی أن الوت آم وجودی لقولہ تعالل 
, خلق الملوت والمیاۃ ء والعدم لامخلق ٠‏ وقیل عدیٰ والحلق : معی اللقدیر. و 

تقدیر کر ومن اختلفوا فی أ:ہ تفر او رض ١ھ.‏ وف الدر ا ختار : 

لوت صفة وجود٭4 خلقت ضدالحباق وقبل عدمیفة ام . وبسطذ یئا من 
الکلام علی ذلك ابن عأابدین ؛ وف الاوجز با اع الانوارء شرعت صلاۃ 
الجنازۃ باللديَة الدورۃ فی السنة الاو من الحجرۃء فن مات بمکہ المشرفة لم یصل 

ءلہ٭٢٠ھ ٠‏ وف الاإقناع ھی من خصائص ھذہ اءة کا قالہ الفا کھانی,اما لک فف 
شنرح الرسالةء ء قال الجیری ق عامشهہ: : وشرعت بالمذینة لاممکہ ف النة الاول 
من الہجرةء وذ کر ٴ ل کون ق شرخ الزسالٰ: آن صلاۃ ال جمنازۃ من خصاٴص. 
ہذہ الام ء لکن ذ کرماسخانحہ ‏ اشرح المذکور ‏ وروی أن آدم عليه السلام 
مساتوف نی لہ حنوط وکفن من الجة وارات لللالکا نل وکفنته فی وئرمن: 
اثراب ء وحنطوہ وتدم ملك منہم فصلی علیہ ء لی آخر ما بسط من الکلام علی 
ذلكء وقال الندی باب ما جاء فی الجنائزء ومن کان آخر کلامہ لا إله لا 
اللہ ععلف عل الجنائر ہس ےہ یو سو 


لامع الدراری ۱ ہش 


ہمعیٹھعکًٌکھ ےسسس۔اتے۔ےسیسس سو ےم 


لا إلہ [لا الہ ہوقیل مرادہ بقولہ من کان آخر کلامہ درف روا أىو داود 
بإسناد حسنء والحاک|إسناد<سن صحیح [لانہ حذف جوابمن وھو: دخلالاۃة ٤‏ 
قت : ولا بی بعدہ ء ثم إنہ جمل ھذہ الن‌جمة کالشرح لاحادیث الباب ء وأشار 
چا إلی حمل أحادیث الباب علی من کان آخر کلامہ لا إلہ لا اللہ ؛ وطریق حملہ 
أن بحعل قولہ لا بشرك باللہ- کنایة عن التوحید بالقول وی جلة حالیةء فتفد 
مقارنة الموت بالتوحید بالاسان : وطریق تلك المقارنة ہو آن کون آخر 
کلامہ لا إلہ[إلا اللہ ء کا جاء فی حدیث آں داود ٭ وھذا مسلك دقیق لتاویل 
اأُحادیث الاب یغی مما ذ کروا فی و ھا عن حمل قولہ دخل النة علی دخولہ 
ولو بالآخرةء وھ بعد یم لے یلزم آن بدخل جاحد البوۃ وغیرھا ۱ 
ا جنة إذا لم بشرك بل یلام أن من م فشركک ول یوحد بآن رکان شا کا مثلایدعل : 
الجنة فلا ہد من تأویل آخر وھوجمل قولہ لاہئبرك بالہ شیأکنایة عن ہنی مطلق 
اللکفر؛ فافھم ولا خنی آنہ محمل دخول النة علی ما فھمه الصنفعل الدخول: 
ابتداءکا هو التبادر إذ لایہتعد أن یکون [جراء اللہ تعسالى ھذہ الکلعةالعیدةۃ 
علی لسانہ فی ھذہ ا لحالة من علاماتِ أنہ سیقت لا غفرۃ من اللہ مال اعت 
فٍکون أہل ہذہالکرامة من الذین قال اللہ تعالل فہم :من الذین سبقت خظ مم منا: 
احسی وك عنہا معدون ۰ء والمجب من قال کأن المولف أراد ان یفسرمنی 
فوله : :۲ من کان آخر کلامه اع ٭ بالموت علی الإیمان مطلقاء ولایخنی ما فيه ء 
أما أولافلان‌حلقو ا لەمن کان آخر کلامه ۶ ھذا الفی' اید جدآء وأما مأَأ نہ 
مخالف للمعھود إذ الممھود وضع الارجة: شرزڑحا اللحدیث أو مسا بستدل علہا 
بالحدیٹ ء ' لا وضع الاجمة لیکون الحدیث شرحا لحاء وأما ائا فللان حدیت 
أن ذر و حوہ سلوم بالاگکال تا اج لإل التأویل خلافی' حدیث من کان آخو 
کلامہ فیٍخی آن محمل خدیی آذ خر وتوہ عق بویٹ امن کان آخر لاہ 
فیزو 7 ٭الإشکال رأنا حا لحدیثگ :من کانآخر کلامہ علیحدیت آفذر وتحوم 


۴۰ 7 ا مر الرابم 


سے ڈأممسسممٗسیسىوى:<:-سأَ-ہطہحجو-۔ --ُ-س-حسےوہ۔ہ-مص٠سصسوہ‏ ۔توسہوےأَسژسمژٗو٘ٛٗنچواہو٥وم۔‏ أپیبسپہہیسپےسوو تورم ے سم مزسمپایاموم مویہ بی 


قولہ: (وقت أنا ن99 مات )خح) : 


فہر ما پزید فی الإشکال فی فائدۃ فی ھذا ا حل راقہ تعالی اع ١٢ھ‏ ٢۱ء‏ 
() قال الحافظ : سیأتی فی تفسیر البقرة : من مات وھو یدعو من دون 
اللہ غدأٗء وف أولہ : قال النی یه کلۃ وقلت أنا أخری ء وم تختلف الروایات 
فی الصحیحین فی أن ا مرفوع الوعید والموقوف الوعد ء وزعم الیدی ف ا مع 
وت مغاطای فی شرحہ : ومن أخذ عنه أن فی روایة مسلم من طریق وکیع وابن 
میربالمکس بلفظ : ء من مات لایشرك بالقہ دخل ا نة ء وقلت أنا : ہ من مات 
بشرك بالہ شیتاً دخل انسار ء وکان سبب الوم فی ذلك ما وقع ند أغ عوانة : 
والإاماعلی من طر: نی وکیع بالممکس ء لکن بین الإ ماعیلی‌آن ا حفوظ عن وکیح 
کا فی البخاری مل آخر ما ذ کرہ ال حافظ إل آن قال :: وفال النووی : ا جید أن: 
یقال سمع اہن مسعود اللفظین من النی يك ء ؛ لکە فق وقت حفظ اأحدھا وتقہا__ 
وإعفظ الاخری ء فرفعاحفوظة وضم الآخری (لیماء وفیف وقت بالمکس قال : 
فھذاجمع بین روایتی ابن مسعود ومواققتہ لروایة غیرہ فیرفع اللفظین ١٦ھ‏ . ال 
الحافظ : وھذا الذی قال محتمل بلاشك ء لکن فیہ بعد مع اتحاد مخرج الحدیث: 
فلو تعدد مخرجہ لی ابن مسعود لکان احالا قریاآ >٥٠ھ‏ . وقال القنطلاف : م 
تختاف الروایات فی الصحیحین فی أن امرفوع الوعید والموقرف الوعد ؛ نعم قال 
النووی : وجد فی بعض الاصول الممتمدۃ من حح م معلم عکس ھذ|ء وھک: ۳ 
ذکرہ ا حیدی فی ا جع بین بین الصحیحین عن صحیح مسلء وکذا رواہ أئٰ عوانةف_ 
کتابة ال خرج علی مسلم ء والظاہر آن ابن مسعود نسی مرۃ وحفظ مرۃ ء فروا ہما 
مرفوعین کا زواہما جاہر عند مسا ار بلفظ قیل پا ڑسول اللہ ما الو جَتان؟ تال : ۰ 
من مات لابشران بالته شا 2 النة ء ومن مات تہ بانته شیٹا دخل ااؤرور 
لکن تال الفتح 7 وم ون الا ماع لی ین أن امحفوظعن وکیع کا فی الخاری وت 
راہن خر ق سد رام اروا ا جا ء وتفقة ال ال ۱ 

کیف یکون وع 1760067 ظتامل. ٤ای‏ خصرآرء۔ 


ٰ لام ااراری تد 3.7 
ولیں ذلك (۱) ما عل اعتبہار مفھوم اخالفة ء بل بیان للازم مم الحدیث 
فإن دخول ا مشرك النار یستلزم ع۔م دخول آاؤمن (یاھا ٦‏ ولا دار سوی النة 
آو اثار؛ فیازمہ آن وت ا 


د (باب الامی اباع!” ا نا 7٦‏ : 

(ا) ال احاظ جوپ-پیپی-.بب>-ی-ی- ْ9 07 سے 
الخطاب ؛ اوعتمل آن یکون أء ثر ان مسعودأخذہ من ضروۃ اغصار الجزاء . 
فی النة واثار ٤٠ھ‏ ۔قال الک رمانی : : فإِن قلت من آہن علم ابن مسعود ہذا الحکم ؟ 
قلت : من حرث أن انتفاء السبب بُوجب انتفاء المسبب ء فإذا.انتی الشرك انت 
دخوٴل تار وإذا انتنی دخول الثار یازم:دخول الجنة إذ لائالٹ ما أو عماقال_ 
اللہ تعالىل ٭إن ال لایغفر أن بشرك ەء الّأیة١م ٠‏ وقالٛ القسطلاق قوله: 

وق آنازخ لان انفاء السبب بوجب انتفاء الم ہبء فاذا انتی الشرك اتنی 

ول اتازء لا داز ول ا لن راکارواحوابن لعاف قد عرف موم 
مو ٘ 7تت 7 ۱" 

َ0 . بذکرااشیخ ئدینمرم‌ھذا القول ء وزدہ ا للتنه علی امرعا حر 

ہٰذا امبثلی بالسیثات ء فان کان صواباً فن اللہ وفضلہ ٠‏ و(ن کات خطا فی -۔ 

اللہ عنه وھو ٭ لا الشراح تحاطبقة حملوا الترجمة علی ال لشی خلف الجنازۃ کا بظھر 

۱ من کلامم ق الشروح ء ولییںٗ بضحیح عادی بوجھینِ : اللاول أن ایت لمح یغسل 

وم یکفن بعد4 وسیاق پانہما مفصلا فی الاہواب الکئیرۃ فِکون ذکر المئی: 

خلفالجمنازۃ ق) غیر عحل ء والاق لان ؛ باب فضل اتباع ال نار ء سیآ فیعلم بعد _ 
ال سل والکفیل واصلاز عل ا لجخازۃ ٤‏ فالآاوجه عند ذاك الد الضعیف ان 
غرض الترجمة ھلنا الامتام والإسراع فی ود ایت . فالامر بالاباع حول 
علی السعی لھا کا یقال المیش یقیع السلطان > وعلی مذا انی مل ااطلاقف _ 


۲ 7 ارد اراع 
کو 0000-1 الم لتفصیل_. 


ور ات : 7 :+خالفا الہ د فکأنالإمام الَعارَی ریا ےأغارکداء 
بالترجمة لی ماذ کرہ ابو داود فی ہ باب تعجبلالمنازۃ ء أُن طلحة بنالبراء مرض 
فآتاہ النی ص لک یعودہ فقال : و لاژری طاحة إلاقد حدث فه الوتء فآ ذو 
09"ئ۴ دو او سو وم 
الطبرانی مفصلاوفیہ بعد قولہ ہ وع لوا ء فلم یلغ انی : کی بی سا رن عوف حی_ 
توئی ء ولذا صرح الفقھاء بالإسراع فق جھازہ کا فی الدر ا ختار واستدل لنلك 
ان عاہدین محدیث آأف داود اللذکور ء وھکذا قال الوفق ویستحب المارعة 
إل تجھبزہ إذا تقن موتە لان آصوب لہ وأحفظ من أن یتھیں 7  .-+‏ 
کرام انت تس م استدل الموفق لذلك: پقصةِ ظلحة المذکورۃ؛ وقال 
الحافظ فی حدیث أف ھریرة مرفوعاً ء: آننزعزا با لمنازة ء أی محملھا لی قبرھاء 
. وقیل العنی الإسراع ہتجھیزھا فھو أعم من الاول ‏ قال القرطی : الاول آظیں- 
وقال ااووی : اثاق باطل مردود بقولہ یا حدیث م تضعونەاعن رقاہکم ء ونعقبه 
الفاکھی بآن ا مل علی,الرقاب قد یعبر مہ عن المعانی ء کا تقول حمل فلان عل‌رقبتہ 
ذنوبافیکون اللعنی استرحوا من نظر من لاخ سیر نف ء قال: ویؤیدہ أنالکل' 
الاصاولب ام . قال الحافظ : ویژیدہ حدیث اہن عمرمعت رسول لِم یقول 
5 د+إذا مات حدم فلا تحبسوه وآسرعوا نہ ل قبرہء أخرجه الطبراق بإسناد 
حسن؛ ولا داود من حدیث حصین بن وحوح مرفوعا د لایزم ی لفةسل آن . 
تی بین ظھرانی أەلہء الحدیث اھ٠‏ وقد بہت علی ریو آلامل: 
اع سا آصول التراجم ۰۱٢‏ ۱ 
() قال الحافظ : قولہ دم یفعل فء وف روایة از رع 
وھو غلط امنه ء ان ا حفوظ فی روابة اللِٹ ھناء ولذلك عقه ا اصافٰ - 
بروایة نافع بن یلد عن لاق لنظھا ما یفعل یہ وعلق مہا ھذا القدی _ 
غط إفارة ال ان اق ا لح دیٹ لم بختلف فِه ء وروایة نافع ا مذ کور 


لامع الدراری کک اط 


ا ع2ا لق لہ من ال آر ای ا عتری علیہ . 


کر لاحاعیل؛ اھ ھکذا اف ام وتبعہ القسطلاف إذ قال : والان ذر 

عن .الکشمیپنی ما یفعل بہ ای بعثمان ی قال فی الفتح : وہ غلط من ے فإن 
ا حفوظ قی روایة االیثٹ ھ.۔ذا 1كا تعدم ء وبخالفه ما قال المینی إذ قال نقال 
الداودی : : ما یفعل ‏ وع ء والصواب ما یفعل نہ أی بمثمان للانہ لا یعلم من 
ذلك إلا وحی إلیہ ء مم قال فی تعلیق نافع سن بزید آثار ہذا التعلیق إل أن 
ا حفوظ ف روایة اللیٹ .ما یفعل بە وقد ‏ أنہ الصواب دون ما یغمل ف ١٠ھ‏ . 
قلت : الظاہر ما قالہ الحافظ فان روایقسعید بن عخیر عن اٹ تق فی اتمیر 
بلفظ ماذا یفمل ںی .٠۲‏ 

0 قال الحائظ -ص‎ )١( 
اللاحقاف: قل ماکنت بدعاآ من الرسل وما آدری ما یفعل فی ولاہک ء وکان ذاك‎ 
اقبل نزول قولہ تعال, ہ لیغفر لك اللہ ما تقدم من ذِبك وما أآخر ء وسورۃ الفتم‎ 
.مدنیة بلا خلاف فہماء وقد بت آنہ وج تال :نا ڈول من یدخل اذ وغیر‎ 
ذلك من الا خبارااص رع قف نا ×ی سحملالاائیات ی ذكعل الع انل‎ 
۰ والننی علی الإحالة من التفصیل ١ھ . قلت : وھذا النی آشار إلیه الشیخ وذکر‎ 
شیخ الشایخ فی تراجھ إذ ال : و‎ ۱ 
2 ف(ما أن: راد ھا پفعل نا فی مراتب الجنة ودرجاتہا ولا قطم  ی ف أی‎ 
آکون آناءاء و ذلك نا اتی نخاریق کر اگاۃ تی سر‎ ۱ 
- ف دڑیا انی مه الطو بل ::الدار الاول التی دخلت داں عآمة اللژعنین ء وأما ہذہ‎ 
_ اار فار لشہداء ارٔم رأسمك فرفعت رأمیٴ اذا فوقی مثل المحاب قال : ن ذكظ‎ 
منزلك ء فقلت : دعانی آدخل مز ءقالا :نہ بتی: لك عمر لم تستکلہ فلو استکلت‎ 
وقال القسطلانی : قولہ : :ھا یفعل ق ولاہم ہو موافق لاق‎ ٠ ھ٤ك نیت منرلك‎ 
سورۃ الاحخخاف ء وکان ذلك قبل نزول آبة الفتح ء وکان أولا لاہدری لان ا(‎ 
لم یعلہء ثم دری بأن آعلبہ اللہ بعد ذلك ء أو الراد ما آدری ما یفعل بی أی فی‎ 


ك۶ ٦‏ الجرہ الرابع 


ہد سس ےمد سس ھی 


دار (ا) دنا 93ء وو" غَْ ٌ۱ ' والحاصل أن تا لابما 
اااغب اتی نی لا 3 ما یفعل ق ؛ والإنکار :ماکان علی حکه بالیت(٢)‏ رات 
ریا لدب ا مر ع٢ا‏ دو من اقران جا ولل اع 


“0 اوضرر ولا فالقینَ التطشی اه آ77 ھ٭ٴ‎ 87 ٦ 
ا لق قالہ اترطی اواب راو ؛ وقال الیضاوی: : أیْ فی الدارن علی التفضیل إذ‎ 
لاعلم باغیب ولا لناکید ا نی الشتمل علی ما یفعل فء ودماء ما مو صو لقمنصوبة‎ 
أو استفهامٰة مرفوعة فأصل الڑکرا مم معلوم ؛ ؛ قال ارماویٰ : وکثیر من التفاصیل‎ : 
أی معلوم ایا فا خی بعد التفاصیل ؛: وأماقو ول الہ ماوی کالکر ماف والزرکئی‎ 
[نہا منسوخة باول سورۃ تح القاق المایم وھو لا یدخلہ النسخ فلا یقال‎ 
افیه منسوخ وناسخء اھ مختصراً. وتعقه الندی إذ قال : قالوا ھذا کان فل‎ 
_نزول الفتج وھذا ممنی ما قیل [نہ منسوخ ءَ وحاصلہ ان خبر عن شی ء قد زال فا‎ 
قل عزہ إن الین لا یدخلہ الخ لیں اہئی۔ علی أن ہتذا الد ما تعلق ه‎ 
الامر فی قولہ تعالی : ول کت بدا من الزسل و فیجیڈ وت دا‎ ۱ 
7 ج‎ : ۱٢ زل ذاك لاس ناقمم ام مختعِراً‎ 
۰.()ک سبق فی کلام اسطلاق فر یا وسبق ال خك ابی إذ فلا و ال‎ ۱ 
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(م) قال المینی :فان قلت عثمان ھذا آسلم: بصد ملائة لا ھ8 ۱ 
اھجرتق وک_ہد دا وھؤ اَل منمات من الٹھاجرہ ٦:‏ بالمد ینةوقد أخبر انی ما ۱ 
پآن ہل بدر غفر القہ حر ء قت : قد قیل ہآن ا فا ٹر 
أہل الج ؛ فاِنقلت ھذا أعنآیماز ض تول لہ فیحدیث جابر ہ مازالت املالکہ ٠‏ 
۱ تللہ با جتعتباعی رفشوہء قلت: : الا تعارض فی ذلك للانہ اکر لا نطق عن: ۱ 
ا وی أنکر علأ مالملاء قطمھا علی عنمان إذ م نعل می منآمرہ شیئا ء وی حدیث 
یہ اہ یر ا بل للا سی ء جاطہ 


لامم الدراری ٢‏ 


( ہاب الإذن با نا زۃ ز۹ 


أن ما قالہ النی ڑگ إخبار من لا ٦‏ ۳ ا وذلك کلام أم الملاء ولیسا۔ 
بالسواء١اھ.٠‏ وقال القازی فی حدیث أی سد الحدری الاق قریاً بلفظ ٭ إذلا_ 
اخ الرجل بتعاعد ا1سجد فاشہدوا للہ بالایمانء قال ان حجں : وقد بدتشکل _ 
قوّلہ : فاثہدوا لہ حودیٹ عائشة اإذی فه "اکا تقر قولما فی طفل أنصاریٰ_ 
مات : طوف لە عصفؤز من غصافیر النة ء و یکن ان بج سع مل ما ھھنا علل 
الامر بالشہادۃ لہ بالڑەان ظنا وعا فی ذلك علی القطع' بأن فی .ا 9ء ویویدہ ماف . 
خدیث ان مظمون أنە علیہ السلام نکر ال می قطع لہ با جن ون : قت آوقاا 
أُن الثہادۃ تنکون ت2 لا عل الظن اس ( ءن4 مان القسام4 یِ 
ود و ۱ : ٦‏ 
۱ ۔(١)‏ ومن قیل ذاك ھ0" اللہ عنه بوجوب ا لنة والنار کا سیا 
قنا و باب ناء الناس على ایت ٭ عن أ الاسود قال : قذمت اللدیتة وقد 
ٹم ہہا عرض فاست لی عمر بن الحطاب فرت علہم جنازۃ فأئنی عل صاحہا 
خپرآ فقال حر : یتم سز بآخری اہ نی علی صاحہا شرآ فقال : وجتِ ء 
الحدیث ء وقد قال اتی پل : دہش امشائین نی الظلم ل آلمساجد بالدور التام ہوم 
القبامة ء رواہ الارمذیی وأبوداوذعن بریدة 'وان ماجة عن سہل بن سعد ونس ء 
وقالالقاری لحدیث مہل : رواہان‌ماجھ وا ن‌خزیة فی صحہحہ والحام وقال صحجح 
: علیش رطالشیخین + وقد رویھذا الد یثءن ا ن‌عباس وابن‌عروأن سعندالحدری 
وزید تن حارثة وعائشة وغیرم؛ قالەمیرك ١‏ ٴھ.. وروی عن ایسعید الدریقال : 
قال رسول اللہ یکو : إذا رأیتموا الرجل یتعامد السجد فاشہدوا لہ بالامان ء 
الحدیث رواہ لترھمذی وان ماج والداریٰ کذا فی الشکاۃ عن شداد نٗ وس 
والصناسحی أنہما دخلا علی رحل بت بعودانہ فقالا لہ : کرف أصبحت ؟ 
نال اعت ہمقل شدار< ارس اکفارات الات سد فاق 


ا اتا اس جک پسنت سسیسہمسحجویے وب 


۹ اب ارہ ارام 


یعنی '' ہذلك,ان بمجرد الإعلام غیر عنم عنہ ونم ینہی من الإعلام ما کان 
ال حب اطاملۃ وإلا 0ھ کے رھ و شراب الجھل 
ترافافلة 


احمٹارسول و ای و یو مآ سید لحدری ف ٴ 
اید دبا ران ار رو2 ا ٰ 


۱ (١)ما‏ آفدہ اشیخ تدس رايت ان : 
الترجمة الاول متعلقة بأخبار الؤٰٹ ومن متەلقةبأخبار التھیو لیصلى علہا لاسما د 
للقتدی والکیر وحوھماء قال: الحافظ: قال ان ر ید : ضبطاہ بکسر امیر 
وسکؤن لحم وخ ان الرابط بعد ا مزۃ وکسر الذال علی وزت القاعل ء. 
قال الحافظ : والاول أوجھ والعٰٔ الاعلام بالجمناز ةإذا اتی آمر ما یصلعہاء 
. قیل ہذہ الترجمة تغایر اتی قبلا من جھة آن, الراد ہہا الإعلام بالافس وبالغیر : 
قال الزین بن امیر : مرتبة علی ای قبلھا لان الہ [علام من لم بتقدم لہ عم 
بالمیت والاذن (علام من علم تم اس وھو حسن١۱۶ھ:‏ وقال العّی : الإذن 
بکسر ا مزة وامراد الطے زیرویا: بانن الذان آی الإعلام ہا ٤+‏ وقنل باب 
٦‏ الّأذن علی وزن الفاعل وھو الذی یوذن باظنازۃ أآی یجاب انا لت وو ا2ری 
آبین ھذہ الرجة والدجمة اتی قیپاأن الاو إعلام من لی لہ علم بالیت اوھذہ 
إعلام من أعلم بتہیؤ ارہ اھ ۔ واختارہ القسطلاق إذ قال : بکہ سر اھەزۃ 
وسکو ون اإدال أی الإعلام بہا إذا'انتہی آمرھا لیعنل علہاء نھذہ ارجة کا يە 
علیہ الزین بن النیر مر تب عل الترجة الا ناس فلام سم ظیم لہ 1 
ا کر 


ای 7 ٠‏ ْ سن ۷| 


سشملمشہ ٤ہ‏ ہے سے جسو سی سر جح 


"زاب ضز“ الیت ووضوہ۳”) 


67 اطاظ نقل النوری الام لی آن غل ایت رض کفایة هو 
ذھول مدید فان ا خلافف ۔مشہور عخذا للالکیة خی أن:لقرطیٰ رجح ف :شرح 
مسل أنہ سنةء ولکن ابجھور علی علی وجویەء وقد رد ان العرف علی ہل م یقل 
بذلكء وقد توارد مہ القول: والمعل وغسل الطامر ااطھر فکف من سو وا اھ 
وقال العینی : ھذہ الرجمق مشتملة علی أمور نول نی غْنل آلیت بل یھو فرض 
انت احتَاء سنة ؟ ققال اصجاہنا: : ہو واجب عل الاحاء بالستة ۔واجاعالامةء 
ما السزة فقولہ مگ : للسل/عی الل۔لم سٹ, حقوق وذکر ماہا إذا مات أُنیفسلہ ء 
وآج+معت الامةعل ھذاء وف شرح الوجیز الہ سل والشکین والصلاۃ فرض الکفایة 
بالجماع ءوکذا نقل الووی الإجماع عل أن الضنل فرص کفانة ۰ وقد انکر _ 
بعظہم علی الدروی فقال : اہو ذھول شدیدإخء قلِت : ھذا ڈھول أشد من ھن 
الا ل حیث.لم نظر إلی معنی الکلام فإِن مغنی قولہ أی الرطی سنة ای سن مؤکدۃ 
اوہ فی قوۃ الوجوب ۶٠ھ‏ . وبسط الکلام اعلی اللألة ق الاوجز ء وفه قال: 
این رشد اف الإدایة : آما حکم الفضسل افقیل فرض علی الکفایةء وقیل سنڈ علی: 
الکفایة ء والقولان کلاھا نی الذھب ؛ وفروع المة اثلائة مصرحة بکونہ 
فرضأ کا صرح ٭ف شزع اللقاع وبل الارب الکیری وی عله .۰- 
وھؤ تار صاحب شاح لکیر من فروع البالکیة ؛ وحی اللسوق, اختلاف 
مشایخ فی کونہ واجب کفایة أو سنة ء انتہی ملخصآ ١‏ . 

ٰ قال الحافظ : اقال ابن الئیر فی الحاشیة : راو 93م باتاہ‎ )٢(. 
محدیتی فیختمل آن یرید انتزاع الوضؤء من ن الفسل الانہ منزل علی العھود من‎ 
الاغسال کغسل ا ناب او راد وضو الال ای لا بازمة وضوہ و لذآساق:‎ ' 
ران عمرء:اھ زفەعود ااضمیں على الغاسل ولم یتقدم لە ذکر بعدء لا أن,‎ 8 ۱ 
بقال بقدیر ترجہ ۱ و باب غإ ل ا حی ای 9ئ خلا تول ذلكٴ بنغضەفمرد‎ 


سس سس سس -سص-+سُمڈٗ سسس۔ےمءحصےسسسمچچےےوپوتو 


۳۰۱۰۸۰ ا جزہ الرٴاہم 


أراد(') بابراد الروایة ھنا بات ان غسل البت . 


الضمیر علی ا حذوف فیتجه ء والذی بظھر أنہ أغمار کعادتہ إلى ما ورد فی بعض 
طرق الحدیث فنیآتی قریاآ فی حدیث أم عطیة یتآ : ابدأن ییامنہا ومواضع 
الوٴضوہ منہا فکكأنہ أرادأن الوضوءہ لم یرد الامر مہ مجرداً و(نا ورذ الداءة 
بأعضاء الوضوءکا یشرع فی غسل النابةء آوآراد أن الاقتصار علی الوضوء 
لا مبجری* لؤروذ الآامر بااغ عل ٤ھ‏ :ال لی : فان فلت الوضوء مذکور 
فی الترجمة ولم یذکر لہ حذیث ء قلت : اعتمد علی الەھود نن الاختسال ء أو یقال 
نہ اعتمد عل حدیث أم عطیة الاقء وقیل اراد .وضوء الغاسل ا لا یلرمه 
وضوءء قات : ھذا بعید لان الفاسل لم یذکر فیا قبلہ ولا یعود الضمیں فی قولہ 
۱ ووضول إلا ل ایت ؛ ووجھھ مہم بعواد الضیر عل ا حذوف ومذا عفقر_ 
. وإن کان لەوجهھ مع أن رجیع الط میں [ل:أقرب الشیئین لله وی 0س0 
-والاوجه غند ھذا العد التعیف إ رجاعج الضیر إل الفاسل الفھوم من لفظ الفسل 
ااصدر لاہ اجدر لذأب البخاری فک فکأنہ أشار مل رد مَا ورد فی الفسل من 
غسل البت ووضوہ من حلەء وقدا اختلف العااء فَ الغسل: والوضوء کا ذکرہ_ 
الحافظان ان حجر والعیق فی آئر ے ش تد الکلام علی الألة فی 
الاوجز ۔ ٰ ْ 
(ٌ) ا راد با وایق ما فی ال جة من فولہ یگل : امن لا پنجس ء وقدقدم 
موصولا یق رباب ا نپ بمثی فی النوی ا وغرضن ااشیخ قد سرہ بان: 
تاچا ومناسةالاثار الواردة الاب بالترجة فإنہا لاتوافق الفسل ولاالوضوءء 
والألة خلافة شہیرۃ من أن غسل الات تعبدی أوٴللاظافة أو الطھارۃ ء وفی _ 
لاجر اخلفوا فی علة الفسل ء وتفرع علی ذلك ءال حلاف بیذہم فی فروع متلفة 
عدیدطء فی شرح اللالکة: :من فروع الالکة غسل تد ء أوقیل لنظافق؛ : 
قال الدسوق : کونہ تمدیاً ھو قول مالك رآئین) اوکونہ النظائ لم یقل 4 


لامع الدراری - َ۳ 


الا ان شعبان ء ویپنی علیہ غسل الذی ء فالك یقول لا یسل مسلم آباہ الکافرء 
وقال الشافعی لا بس بەء وبہ قال أبو حنیفة وآہوٴلمورء وسبب ا لاف : ھل 
الڈسل تعبد أو للنظافة ء فعلی التعبد لا جوز غسل الکافر ء وعلی النظافة بجوز ٢اھ.‏ 
وف البدائم ؛ أُما للعقول 'فقد اختلف فیه عبارات مشایغناء ذکر محمد بن شجاع 
ابلخی اأن الدی لا ینتجس با لموت لتشرب الدم السفوح فی أجزائہ کرامة لہ ؛ 
لا لو تنجیں مسا حکم بطہازتہ بالدسل کسائر الحیوانات النی حکم بجاستہا 
بالموت ؛ والادیٰ یطھر بالغمسل ء حتی روی عن ‏ مد ان الیت لو وقع یق الگ 
قبل الفسل ہو جب تنجس الیٹر ءَ ولو وقع بعد ااغسل لا ہو جب تج فل آنہ: 
لم پٹنجں بالملوت ؛ لکن وجب غ۔لہ للحدث لان اللوت لا سخلو عن سابقة 
خدثلوجود استرخاء المفاصل وزوال العقل ء وعامة مشاتخا قالوا : إن بالملوت : 
نجس ال یت لمسا فیہ من الدم السفوح کا یتنجس سار ا حیوانات ال لھا دم 
سفوح إلا أنه إذاضل حم بطہاراتہ کرامة لەء فکانت الکرامقعندہ فی الحکم 
بالطھارۃ غند وجّود السبب ا لمطھر ٹی اجحلة“ وھؤ اأظھر اتی ما فی الاوجز. 
وقالالعینی فی مباحث الترجمة : الثالث فی سبب وجوب غسل ات ء فقال بمضہم: 
ہو الحدث ء فإن ا موت سبب لاسترعاءمفاصلہ ؛ وقال الشیخ أبو عبدالا جرجاتی . 
وغیرہم ەن مشایخ العراق : لمنا وجب النجاسة الموت إذ الادی لہ دم مسفوح 
کسائر الحیوانات ء ولهذا یقنجس الیش عو تہ فیہاء وقال بعض ال لنابلة: یتجس 
بالموت ولا یطھر بالسل ویتدجس ائوب الذی ینشفبە کساثر اتا تأوھذا باطل . 
بلا شك وخرق لاإجماع ٤٠ھ‏ 7 الدر ا ختار : نکرہ القراءۃ عندہ تی پصلی 
عليه ؛ وعلله الشر نبلا لی تنزہاً للقرآن عن نجاسة المیت لتذجسہ بالموت ؛ قیل جاسة. 
خبث ء وقیل: حدث ء قال ابن عابدین : لان الادی حبوان دموی فذجسبالموت. 
کساثر ا حیوانات وہوقول عامة ا مشایخ وہو الّاظہر م بدائع > وصححہ ف الکافی 


بسمص-حظٔ ہڈھأشووسی ہم×سسے 


سد اسجویمد ۔ےےؤے یی سھڑچلللظطہ_د/ام٭>كإکإل٭×سلم‌سسمموسمس۴-س”٦۔ہشالوس۳٢۔سہدصاست-----سسمامل‏ پإااسلمسسمامعمڈمعستاححل ہس سر ےکساج سا جات سس سد سے ارہےمششہے ھا 


لییں ت۶ا فإبراد الآمار بہذا(؟) المینی ظاھر . 


ویژیدہ [طلاق محمد جاسة غسالتہ وعلہ فإنا یطھر بالغسل کرامة للسل ء ولذا 
٠‏ لوکان کافراً نجس ال ولو ہمد غسلہ ء ئم قال صاحب الدر : ولایعاد غ۔لہ 
ولا وضوئثہ با حارج منہ لان غلہ ما وجب لرفع الحدث لقائہ بالملوت بل 
لتتجسه بالموت کسائر الحیوانات الدمویة [لاآن السلم بطھر بااخسل کرامة لہ 
وقد حصل ؛ اھ ۱٢۲‏ 

(ج) قال الحافظ فی آثر ان عمر : قبل تعلقی ہذا الاثر وما بعدہ باللرجمة من 
جھة أن اللصنف بری أن اللؤمن لا پنجس بالموت وأن غسلہ نا ہو التعبد للازہ 
لو کان نجس لم یطہرہ اماء والسدر أو المساء وحدہ ء ولو کان نج ۔اآمامسہ ابن حر 
رضی اللہ عنہماولڈسل مامسه من أعضائہ ء وکأنہ أشار[لتضعیٍف مارواہ أبوداود 
عن نی ھریرۃ مرفوعا ہ من غسل ا یت فلیغنسل ومن حملہ فلٰتوضأً ء رواتہ ثقات 
إلا عمرو ن عیر فلیس معروف ء وروی الہرھذی وان حان من طر یق سپیل بن 
.آن صال عن آیه عن آن ھریرۃ نحوہء وہو معلول لان آہا صال لم یسمعه . 
من آف ھریرة ء وقال ابن آ حاتم عن أیه : الصواب عن آی ھریرة موقوف ء 
وقال آبوداود بعد نخر بجه : ہذا منسوخ ولم بپین ناس ء وقال الذھلی ذما حکاء 
الحاکم فی تاریخہ : ہ لیسں فی من غسل میتاً فلیختسل ء حدیث ثابت ١۱ھ‏ . قلت ا 
تعقب المٍی کلام ا حافظ المذ کور فارجع لہ لو شأت التفصیل ۲ 

)٢(‏ وأوا فی تفریر مولانا الشیخ ممد حسن ال مکی بوجهھ آخرإذ قال : قولہ 
:حنط ان عمرای بعد الذسل کاہوالعادۃ ء وا حاصل کان السدر جائز کذلكالحنوط 
جائز ء والغرض دفع التوہم وھو أن السدر ازج بیقی بالبدن بعد الفسل فکان: 
منافیا لاظافة فذغی أن تو شی سو ریش رہ 
جرعاً مہ وم یکن منافا للتظافة فکیف بنافیه السدر ء وقولہ : دحلہ الخء تتمم 
لقصة ان عمر لادخل لہ فی اللرجمةء وقولہ : لم یتوضأً لعدم الوجوب َ 


لاہم الدراری ۲۱ 


ٗوژسرەڈذىژوىصعصصد ۔ھکصدھ-۔----صحپس---حسحس×س یٹ 


(باب جعل الکافور ٣ف‏ اللآخیرۃ) 


من غسل ال یت وإن کان أولی ء وقولہ : مہ قال ابن عباس إلح ما انجر کلامہ 
من اتنمم قصة ابن عمر لی عدم وجوب التوضی من‌غسل !لیت لعدم نجاسته استدل 
علیہ بألاقوال الثلائة کیا ہودا بہ فی کثیر من المواضعولیس نا دخل ف الترجة ؛اھ. 
قت : فعلى ھذا یکون ذکر الاأئثار من الاصل الرابع والعشرین ۰٠٢‏ 

(١)م‏ یذ کر الشیخ قدس سرہ ھذاالہاب ف اللاصلء وزدتہ التفيہ علی ماوقع 
من الإیراد علی الإمام البخاری فی ذ کر ۔ھذا الاب ء قال الحافظ : قیل ما مناسہة 
إدخال ہذہ اللرجمة وہی متعلقة بالفسل بین ترجمتین متعلقتین بالکفن ؟ أجاب 
الزین بن البیر بأن العرف تقدیم ما بحتاج إلیه لیت قبل الشروع ف الفسل أو قبل 
الفراغم منه لیقیسرغملہ ء ومن جلة ذلك الحنوط ‏ ال الحافظ : وعتمل أنیکون _ 
أشار بذلك إل خلاف من قال إن الکافور بختص بالحنوط ولا بحعل ف اماء وھو 
عن اللاوزاعی وبعض الحنفیة ؛ أو محمل فی اللاء وھو قول ا جھور؛ واللفظة 
الآخیرۃ صفة موصوف محذوف فحتمل أن یکون التقدبر الضسلة وھو الظاہر ‏ 
ومحتمل الحرقة اتی لی ا سد ۰ اھ. واقتی‌القسطلاف علی توجیە الزین ول یتعرض 
لہ العیی ء والارجه عند ہذا المبد الضعرف أن أبواب اللکفن لم تشرع بعد ؛ بل 
بدڑھا من ہ باب کیف الإشعار للمیت ء ولذا تری أن الشمراح کلہم قالوا فی الباب 
الا , باب نقض شعر الرأۃ ء أی قبل الذسل فھو أیعنا من آبواب الفسل ؛ وأما 
ما تدم من ء ہاب هل تنکفن الرأةء فلیس من آہواب الکفن ہل من اللاصل 
الثانی واللارہمین ما کان فی حدیث آم عطیة مسأل لطیفة وی نکفن امرأة فی 
[زارالرجل ء نە بالترجمة لی ذلك ء وزاد لفظ دھلء إشارۃ إلی الاحتمال کا جدم 

مہ الشراحء ولو ذ کر الإمام الخخاری فی ھذا الباب حدیث حفصة عن أم عطیة 
لدخل الا فی الاصل السادس وکان أوجہ ؛ لکنہ ما لم یذ کرفیه حدیث حفصة 


00 67>-ص -> ّیْ۔‪چی ۰+ ذ- الجرہ الرابع 


( ہاب نقغض ش مر“ الرأۃ) 


ہل ذکر - حدیث محمد عن آم عطیة لا پدخل فی الاصل السادس لما قال الحافظ إن 
الإداءةۃ بالمیامن وعواضع الوضوءء ا زادتہ حفصة فی روا یتھا عن أم عطبة علی 
أُخہا حد١۱ھ‏ لم إدعال امکافور فی الفسلة متفق عليه عند الائة الاربعة کا 
صرح بذلك فی الاوجز عن کتب فروعہم 6 فا حی الحاظ عن الکوفین کا 
سیأتی فی کلامہ لعلہ راد غیر النفیة ء قال الحافظ فی ہ باب ما یستحب أن شا 
وترآ قولہ : اجعلن تی الآخرۃ کافوراً ظاہرہ جعل الکافور فی للاءء و بہ قال 
اجٹھور ٤‏ وقال اللخمی والکوفیون ة ما بحعل فیالحنوط ای بعد انتہاء الفسل 
اواتجفیف ءَ قیل الحکة فی الکافور مع کونہ یطبب رائحة اللوضع للاجل من 
حضرمن الملائکہ وغیرم أن فیه تجغیغاً وتبریذا ء وقوۃ نفوذ وخاضیة فتصلیب 
بدن ایت وطرد الھوأم عه ء وردع ما یتحلل مُن الفضلات ومنع [سراع الفساد _ 
إله وھو أُقوی الا را ییخ الطیة فی ذلكٴ وھذا هو الم فی جعله فی الآخیرۂ إذ 
لو کان فی الاول مثلا لإٴذمه الٰاءء وھل یقوم اك مثلا مقام الکافور ؟(ن 
نظر إل جرد تطیب نم وإلا فلاء وقد یقال: : ذا عدم اللکافورقام غیرہ:مقامه 
ولاو سخاصیة واحدة مثلاءاھ ٠‏ وقال ابن عاہدین : اختلفوا فی شی وھو أن فی 
. یفضل فی الفسلات بین ااقراح وغیرہ وھو ظاھر کلام الحافظ ؛ وذ کر 
اشیخ شیخ الإسلام أن الاو بالقراحءوالثانیة :بالمغل فیه سدرء والثالئة بالذی فیە کافور ء 
اقال فی الفتح. : الاول کون الاولبین ہالمدر کا هو ظاھر الٰدایة ما نی أں داود 
ند یح ان أم ۹ عطة تغسل بالعدر مرتین واثالٹ:ہالماء والکافور+اھ. 
فلت : ویعضد ذلكحدیث الہاب عند البخاری بلفظ : اجعان فی الآخرة کافورا٢۱.‏ 

ج0 قال ا حافظ. اوات لقضن :شرالرأۃ ای التة قل 'الذسلء والتقیید بالمرأۃ 
خرج مخرج الغالب او الا کثز ولا فالرجل إ|ذاکان لہ شعرینقض للاجل اللاظیف 
اولیلغ ا ساہ الیشزۃ ؛ وذھتب مںمنعه [ل آنە قذ فی انقتاف شعرہء وأجاب من 


لام الدراری و 


لت بأنہ ینظم لل من انث مه ء مم قال : وفائدۃ اللقض تیلیغ المساء البشرۃ 
وتنظیف الشعر من اللاوساخ ٠ھ‏ . وھکذا قال المینی إن ذ کر المرأۃ خرج مخرج 
الغالب لان حم الر جلالمیت کذاِك |ذاکان شعرہ مضفورالصل الاء إل اأصول 
الشمر للاجل التظیف ١‏ اھ ۱۷ . ۱ 
) ۱ ) لمل الشیخ قدس سرہ اسقبط ذلك بأن الإمام الخاری ذ کرف الاب 
قول اہن سیرین بلفظ : ابس ء وأورد ف الاب حدیث أمعطِة بلفظ : نقضنہ ء 
وھذا فعل منہن لا آمرہ یڑک بذلك ؛ ولایذھب علك ان ھھنا مسألتین : الاوی 
نقض الشعر عند المسلة ذ کرھا اللخاری ی ھذا الاب ؛ وفی نخریر مولانا مد 
ح بن اللکی قولہ : , نقضنہ ء وکذلك بنقضن عندنا للحاجة إ لی غسلہ وتظیفه ء 
آما الد رطثم التضفیرفلیس عذھنا لمدم ا حاجة معما یه من الشقة عل لیت ٢‏ اھ . 
والالة الثانِة ضفرشعرهاذکرھا الإما م الخاری فما یأتی قریا فی ہ باب ھل بحعل 
شعرالمرأۃ ملائة قرون ء ولعل الإمام 00 زادلقظ ھل فیالفس ال با بد ناشارۃ 
إإلی الخلاف فی ذلك ء قالالسطلانی : ہ باب مجعل ء ولغیرالاربعة ہل بحعل اھ . 
قال الحافظ : استدل بالحدیٹ علی ضفرشعر الرأۃ خلافاً لمن منعہ فقال اہن قاسم 
لا أعرف الضفر بل یکف(٭) وعن ال٭اوزاعیٔ والحخفیة پرسل شعر ا لرأة خلفھا 
وعلی وجھھا مفرقا ء وقال القرطی : وکان سبب ا حلاف آن الذی فعلتہ آم عطیة 
ہل اسقندت فیه لی ای يك فکون مرفوعاً أو ہو شیء رأتہ ففعلته استحسانا؟ 
کلا الامرین محتمل لکن الاصل أن لا یفعل فی البت شیء من جنس القرب لا 
بإذن من الشرعمحقق ول برد ذاك مرفوعاً کذا قال ء وقال!لنووی : الظاھرإطلاع 
انی کک وتقریرہ لہ ء قال الحافظ : وقد رواہ سعید بن منصور بلفظ الامر من 
روایة هشام عن حفصة عن ام عطلیة قالت : قال لنا رسول اللہ کا بل : اغسلہا 


(8) کذا فی الأسل ؛ وی عنہ الدسوفق یفعل بادحر کیف عاء من لھ٠٠ھ ۱١‏ 3ء 


۲ ۱ ا جزہ الراہم 


وتراً واجعان شعرھا ضفائرء وقال ابن حبان فی سحیحہ : ذ کرالیان بأن ام عطیة 
[نا..مشطت ابنة البی کل بامرہ لا من تلقاء نفہا ء ٤‏ شم آخرج من طریق حماد 
وأیورب عن حخصة عن أم عطیة : و اغسللہا ملائآ أو مخ سآ أو سبعاً واجعلن نما 
مث ا4 قرون ۱۰۰ھ . وتعقده العی إذقال: قال الکرمانیف ففه استحاب تضفبرالشعر 
خلافا الکوفیین ء قلت : لیت شعری کیف ینقل ھؤلاء مذاہب الناس علی غیر 
ما بی عليه والکوفیون ھا آنکروا التضفیر وڑنا مذھبہم أن شعرھا مجمل 
ضفیرتین علی صدرھا فوق الدرع ء وعند الشافعی ومن تبعہ بحمل ثلاٴة ضفائر 
خلف ظہرها ء وقال بعضہم والنفیة : ترسل شعرالمرأة خلفھا وعلی وجھھا متفرقاء 
قلت : ہذا آبعد من الصواب من ذاک ء ول ینقل أحد مہم بہذا الوجہ إلا من 
لایقبل قولہ ١۱ھ‏ . ثم قال العینی فی موضع آخر فی الحدیث : مشط شمرھا بئلاث 
ضفائر وبہ قال الشافمی ء وعندنا مبحعل ضفیرتین علی صدرھا فوق الدرع ء 
وقالالشافمی : یسرح شعرھا ویجعل مثلاث ضفائر وہجعل خلف ظہرھا ؛ وبەقال 
أحمد وإسحاق ء قلنا لیس فی ا حدیث إشارۃ من النی یك إل ذلك وإنما ا مذ کور 
فیہ الإخبار من أمعطِة أنہا مشطتشعرھا ملائة قرون ء وکونہا فعلت ذلك ہأمر 
انی مہ احتمال ہ وا حکم لایثیت بہ . فإن فلت جاء فی حدیث ابن حبان واجعان 
لھا مملائة قرون ءقلت : ھذا أمر بالتضفیر ونحن لانشکرہ حتی بکون ا حدیث حجة 
علینا ونما ضکر جعاہا خلف ظہرھا للانہا زینة والیت ممنوع عنہا ء الا تری أن 
عائشة رضی الہ عنہا قالت : علامٌ تتصون میتکم ؟ أخرجھ عبد الرزاق فی _ 
مصنفه ۰١ھ‏ . وقال الموفق : آما لتسریمح فکرہہ أحمد لقول عائشة علام تصون. 
میتمم یعنی لا تسرحوا رأسه بالملشط ء وقد روی عن أم عطیة قالت : مشطاھا 
قال أآد : [نا ضفرن وأنکر المشط ء فکأنہ تأول قولما مشطاھا على أنہا 
ُرادت ضفرناھا١۱ھ.‏ ڈرو ہے سی تج وت 
المعتمد أنه ندب ضفرہ اھ 


لامم الادراری ۱ ۱ ۱ ۳۲٥٣‏ 


( باب ا حنوط“ للیت) 


دلالۃ ارجحة(٢)‏ عله من حبث نہ ہی انحرم عن الحنوط 72 جوازہ لغیرہ 


۔+- 


)١(‏ قال الکرمانی : بفتح اللھملة وبالدون الطیب الذی لوق ٠٠١‏ وقال 
الحافظ ہو کل شیء مخاط من الطیب للیت خاصة اھ٠‏ وف الاوجز : قال فی 
المجمع : الحنوط والحناط مابخلط من الطیب لاکفان الموق وأجسامھم خاصة؛ 
ومنه حدیث ہ أی ا حناط آحب إليك ؟ قال الکافور ء ء وحنط ان ممر ای طیہ 
با حخوط وہو مخلوط من کافوروصندل ون ہما ء وقال الباجی : ا لحنوط مامجحعل 
فی جسد الیت وکفنہ من الطیب واللسك والعنبروالکافور وکل عا الفرزض من ره 
دون لونہ لان القضود منە ماذ کرنا من الرائحة دون التجمل باللون ء وقال أبو 
عمر: آجاز اللاکثر ا مك فی الحنوط ء وکرہہ قوم والےجة فی قولہ بآم ١‏ ا٘طیب 
الطیب اللسك ء انتہی ا فی الاوجز . وفیالعبنی: ہو کلشیء خلط من الطبب للیت 
خاصةء قالہ اللکرمانی ء وتبعہ بعضہم علی ھذا ء وف الصحاح: ا لحذوطذریرۃ وھو 
طیب ا یت ء فلت : الحنوط عطر مرکب من أنواع الطیب بجحعل علی رس لیت 
ولحیتہ وبقیة جسدہ ء وف الحیط : لاہاأس بسائر الطیب فی الحنوط غیر الزعفران 
والورس فی حق الرجال ء ولاباس بہما فی حق النساء فیدخل فیه ا سك ؛ وأجازہ 
أکثر العلباء وأ یہ علی“ رط القہ عنه واستعملہ انس وان ممروغیرماء وہ قال: 
مالك والشافعی وأحمد و[صحاق ؛ وکرہہ عطاء ومجاہد والحسن وقالوا : إنہا منة 
واستعمالہ فی حنوط النی َك حجة علیہم ٤‏ وقال ان ا جوزی والقرافی : تخب 
الرۃ لثائة ثیء من الکافور ء وقال ابو حبفة : لا پستحبء قلت : نقلھما 
ذلك عنه خطاً ء انتہی مختصرآء وف الدر ا ختار و مجع لالحنوط وعھوالمطر ا مرکب 
من الاشیاء الطة غیر زعفران وورس لکراھتہما لارجال علىی رأسه ولمیتہ 
والکافور علی مساجدہ ٠۰١ھ‏ . 

(۲) ھکذا فی الاصلء الظاہر أنہ سبقة قلم ء الصواب دلالة الروایةعليه ء وما 


۳ ا جرہ الرابع 


( ہاب الکفن فی القمیص الذی ؛ ہکیں!؛ أو لا کے 


آفادہ اشیخ قدس سرہ من امطابقة واضح ء قال الحافظ : شاعد اترجة قولہ ولا 
صحنطوہ تم علل ذلك بأنہ یعث ملیآ فدل على أن سبب النہی أنە کان حرما فإذا 
انتفت العلة انتنی اللہی وکأن ا لحنوط للیت کان مقرراً عندہم ١١ھ‏ . وم یتعرض 
الشیخ قدس سرہ مم-أَلة المیت ا حرم لانہ قد أجاد الکلام علی تلك الس-ألة فی 
کناب ا لحج من الکوکب الدری ء وذکرت فی ہامشه أن الشافعی وأحمد وإحق 
قالوا : إن ا حرم على [حرامہ بعد الموت ولذا محرم ستر رأسہ وتطییه ء وقال 
ہو حذیفة ومالك والاوزاعی :[نہ یصنع بہ ما یصنع با حلال وھی مروی عن 
عاّشة وابن ممر رضی ال عنہما وطاوس ء کذا ف الٰذك١۱۰ھ٢۱.‏ 


)١(‏ اختلفوا فی ضبط ھذہ الترجة علی أقوال ء قال الحافظ : قال ابن التین 
ضبطہ بعضہم یکف بضم أولہ وفتحالکاف ء وبعضہم بالمکس ؛ والفاء مشدد فیہماء 
وضبطہ بعضہم بفتح أولہ وسکون الکاف وتخغیف الفاء وکسرھا ء والاول أبہ 
بالمعنی ہ وتعقبہ ان رشید ہن الثانی هو الصواب ؛قال : وکذا وقع فی نسخة حا 
الطراہسی وکذا رأیتہ فی أصل أں القاسم بن الورد ء قال والذی یظھر ى آ× 
الخاری لحظ قولہ تعالی : ہ استغفر حم أو لا نستغفر مم أی انی علكغ البر 
عہد اللہ ن أن قیصه سواء کان بکف عنه العذاب أو لا پکف استصلاماً القلوب 
ا اولفة ‏ فکكأنہ یقول یؤخخذ من ہذا التبرك بآمار الصا ین سواء علنا أنہ مؤئر فی 
حال المیت أو لاء قال :ولا رصم أنه یراد مہ سواء کان اڈوب مکفوف الاطراف 
او غیر مکفوف لان ذلك وصف لا آثر لہ ء قال : وأما الضبط الثالث فھو لحن 
إذ لا موجب لحذف الباء الثانیة ء وجزم المہلب أنە الصواب وآن الیاء سقطت من 
الکاتپغلطاً ء ةال ان بطال : وا لمراد طویلا کان القٍص سابغاً أوقصیرآ فیجوز 
أن پکفن فُہ کذا قال ٤‏ ووجھہ ہمضہم رأن عبد اللہ بن اق کان مفرط الطول 


۱ ْ لامع الدراری 7 قوف 
لعل ا معنی(١)‏ أن یکون مکفوفا أو غیر مکفوف 
کا سیآ فے ذکر اسب ف عطاہ انی صل الہ علیہ رسل لہ قیصہ* دکان ای پل 
ےت اس سی وف وع ات 
بذلك ء وأما قول ابنرشیّد : ن الکفوف الاطراف لاائر لہ فغیرمسل بل التبادر 


لك الدھن أنہ مراد البخاری کافہمہ ابن التینء والمعی أن اتکفین ق القمیمس لیس 


متنعاً سواء کان مکفوف الاطراف أوغیر مکفوف ۱۲ 
() قد عرفت فما سبق أنہ إحدق الاحتمالات الی تقدمت فی الٹرجمة ء ولعل 


الشیخ قدس‌سرہ واقتصرعل ذلك اظھورہ ء ولذا قال ان التین: نہ أشبه؛ ورجحہ _. 


الحافظ إذ قال : المتبادر ل الذھن آنہ مراد البخاری کا تقدم ؛ ور جحہالقسطلاف 


وللعنی أن الکفین نی الثلمہص ایس منتعاً سواء کان مکفوف ال٭اطراف او غیر 
۱ مکفوف أو ا مراد بالکف تزریرہ دفعاً لقول من ید ی أن القعبص لا بسوغ 
(لا إذاکانت أطرافہ غیر مکفوفة أو کان غیر مزرر لیشبہ الرداء ؛ وآشار بذلك 


-. [ذ قال بعد ذکر الاحتالات ا ذکورۃ فی کلام الحافظ : والاول أول وھوالنی _ 
بدأ بہ بقولہ بضم الیاء وفتح الکاف وتشدید الفاء فی اللوضمین ١١ھ‏ . قال الحافظ+ 


ہا نھ“ 


إل الرد علی من خالف ذلك ول آن التکفین فی غیر قیٍص . ستحب ولا پکرہ_ 


ااشکفین فی القعیص ؛ وف ا لحلافیات للبیبق قال : کأن ان سیرین کان یستحب أن_ 


یکون قیٍص ا یت کقعٍص ا حی مکففاً مزرراً ءاہ. وظاھر الکرمانی آنہ 


اختار ہذا الاحتمال إذ قال أی فی القمٍص الذی خبطت عاشیة أولاء وکفةاثرب . 


ہی حاشیتہ ء وکففت اثوب أی خطت حاشیتہ ء وف پنعنہا پکی أولا پکی ؛ قال 
التیمی : یمکن أن براد بقولہ یکف ال خبط وبقولہ لابکف غیر الخیطٴ وأن پراد 


یکن آو لایکنی بإلبات الیاء وقد سقطت الباء من النسخ ؛ قال ابن ہطال ؛ صواب ۰ 


ھذہ اترجمة پکنیآو لا ہکنی ۱۰ھ . وظاھر کلامە أنہ أرادفی النسخاموجودۃ اڑول 
۱ کا ری :٢۲١‏ 


ہی رای وا پزہےرمسصوطعہ بس-5 مو نمو سو چاوار 


۱۳۱۰ الجرہالران_ 


سس سا ا س٢٦کل.×-صم‏ دص.ددتت یتسہ شہ٤م‏ 


0082 باعتبار آن المذ کور فی الحدیٹ مطلق عن النقیید ء فِجوز 

()وھنا التوجیە ہو مؤدی کلام العینی اذ قال : مطابقة ا لحدیث لل۲رجمحة من 
حیثٹ اشتمالہ علالکفن فالقمیص وذلكک أن انی بل أعطی قیصہ لبدالہ بنأن 
وکفن فیه ١١ھ‏ . ومحتمل کلام المینی علی مختارہ فی کثیر من التراجم أن الطابقة 
مجزء النرجمۃ یکنی عندہ کا تقدم فی :الاصل الرابع واللاربعین ء وأنت تری أن 
توجیہ الشیخ قدس سرہ أوجہ للانہ علی اللاصل ال مذکور محصل مطابقة الحدیف - 
لکن الترجمة تی عالة عن إئبات الدعی ء وم یتعرض الشراح لذلك من 
الکرماق والقسطلا والفتم وغیرھاء وقال شیخ مشاجنا الدھاوی فی تراجمہ : 
الکفوف الذی ضمٰ جاباہ با حیاط ٤‏ وااغرض من الاب [مبات جواز الکفین 
پکلیہما ۱۰ھ . فائیاتہما معا محصل بتو جیہی الشیخ کا تری : ۱ ۱ 

ملا پذھب علیك ما قال الحافظ : ن ظاہر قولہ فی حدیث جاہر رضی اللہ _ 
لہ : ہ أتی ای ڑغ بعد ما دفن فأخرجہ ء الحد یٹ مخالف لحدیی ابن مر رضی 
اللہ عنہما ہما توفی ان أق جاء ابنہ فقال یا رسول اللہ اعطی قیمك اکفنه فِہ 
اأعطاء ٤‏ وفال ذف أصلى عله الحدیف . وقد جمع پینہما بان معٰی_ فولہ 
ق حدیث ان مر أعطاء أی أنمم لہ ہذلك فأطلق علی المدۃ اسم العطة بجازا 
لتحقق وقوعھا ء وکذا قولہ فی حدیث جار بعد ما دفن أی دلل فی حفرتہ ؛ وکان 
ہل عبدالہ بن آن خشوا علی النی اي الشقة فی حضورہ فبادروا إل تجھیزہ فبل 
وصولہ کلک فدا وصل وجدہم قد دلوہ نی حفرتہ فاص بإخراجہ إنجازاً لوعدہ 
فی تکفینه فی القمیص :؛ وفیل : اعطاہ وع احد قیصبہ أولا مم مسا حضر أعطاہ 
الثاق بسژال ولدہء وف الا کلیل الحاکم ما یژید ذلك ء وقیل : لیس نی حذیف 
جاہز دلالۃ ان الب بعد إخراجہ منٴالقیں لان لفظہ ہ فوضہ عل رکتہ والبے 
قیصہء والواو لائرتب فلعلہ أرادأن یذ کرما وقع فی ا ملة من [کرامہ لہ من غیر 
ترتیب اھ سو سر وت 7 0 ا مر رت 


لامع الاراری_ ۔ ۲۹ 


اشمضدسسسساد مب 


الشکفین بای فردرة ٤‏ و یقال : إن قیسء راج لابخلو آن یکون مکنوطا 


روایة ابن عباس عن عمر رض اللہ ءنہم کا ذکرھا الارمذی وححھاء ففہا دع یگل 
الصلاۃ عليیه'قام إليه ل أن قال: نم صل‌عله ومشی‌معہ فقام عل قبرہ حتی فرغ مہ ء 
غانہ صرح فی آ ملق کان‌مع الجمنازۃ لی أن آی بەالقیہ وقد تکلف بعضہم فالتوفیق 
ما لابدفع الإیراد بالکلیة اھ . وقال المبٍی : فإِن قلتفیر وا بةالواقدی إن‌عد التہ 
ان أق ہو الذی أعطاہ انی مك ء وف روابة البخاری إن ابنه هو الذی أعطاءء 
وفی روایة جار نہ الب قیصه بعد ماأخرجہ من حفرتہ ء قلت : روایةالواقدی 
وغیرہ لاتقاوم رواة البخاری ء وأما التوفِق بین روا یی ابن عمر وجار رضی اللہ 
عنہم أن معنی قولہ أعطاء فی حدیث اہن عمر أنعم علیہ فأطلق علی الوعد اسم 
المطِة ٤‏ وقال انا جوزی :ہجوز أن یکون اأعطاہ قیصین ء انتہی مختصرآ . 
وقال القسطلاف : وقد ورد ما بدل علی أٴن ابنہ فعل ذلك بعھد من آبیہ فأخرج 
عبد الرزاق غن معمرٍ والطبری من طریق سعید کلاہما عن فتادۃ قال : أرسل 
عبد اللہ ٴن 5 ى !انی و فلا دخل عليه قال : أملكك حب بہود: قال پارسول ۔ 
اللہ ا ار إليك لتستغفر ی ومأرسل للیك لتوسخنی مم سآلہ أن بعطہ قبصه 
یکفن فیه ہ قال فی الفتم : ھذا مرسل مع ثقة رجالہ ء ویعضدہ ما أخرجہ الطرانی _ 
عل عکرمة عن ان عاس قال نا رض عبد اللہ بن أُں جاءہ الشی بل فقال 4 
امنن علی فکفنی فی قیصك وصل علی ء اھ. قلت وھذا لابنای ما تقدم من روایڈ 
البخاری لاہ لیس فیھذہ الروایات الإعطاء بل فہا سوالہ القبیص نأعطاء ای مق 
بعد مامات 7 استدعاء ابنە ف یق التعارض للا فی روا یی الخاری ءوما اأُجاوا 
لا پزیل [براہ السندی اذ کور قبل ٤‏ ویکن التغصی عنہ بأن امراد بالمئی معہ 
ہو المئی إلی الحفرۃ بعدما أخرج عہا لا المٹی من أول الام نا تقدم قریاً أنہم 
خشوا الشقة عليهڑِكفبادروا فیإدخالہ الحفرة قبل وصولہ یگ ؛ وسبآتی حدرف_ 
ان عباس عن عمررضی اللعنہما فالبخاری فی التفسیر لیس فیہ ذکر اللاں معه ٢۱ء‏ 


آو غیرہء فثبت الحک ف الآخر(ا) قیاسا ٠‏ 
۱ قولہ : (وألیه قیصه ) ٥١‏ 


)١(‏ أی ف النوع الآخر ء والظاہر أن قیصہ يک کان مکفوفا لانہ ھو یکون 
قیص ا حی ١۲‏ . ۱ 

() قال العینی : فان قلت ما الحکة فی دفع قیصه وھو کان رأس النافقین؟ 
اقلت : أجیب عفہ بأجوبة : ققیل کان ذلك [کراماً لولدہ ۃ وقیل لآنہ۔ما سثل عن 
شیء ققال لاء وقیل نہ لگ قال : ٭ إن قبصی ان یغی عنہ شیثاً من اللہ ء إف 
أآؤمل ان یدخل ف الإسلام بہذا السبب ء فروی أنہ أسلم من ا خزرج آلف ما 
رأوہ یطلب الاستشفاء بثوب رسول الہ مك والصلاۃ علیہ ء وقال أکٹرھم : )ما 
ألبہہ قیصہ مکافأ ملا صنع فی إلباس العباس عم النی ِك قیصہ یوم ہدرہ وکان 
الماس طوالا فم یأت عليه إلا قیص ان ان ٤‏ وروی عن حید عن ان عباس 
أن انی ملک مم بخدع إنساناً قط غیر أن اہن أى قال یوم الحد ییة کلة حلنة وی ۰٠‏ 
[ن الکفار قالوا لو أنت طفت بالبیت؟ فقال : لاء ‏ ی فی رسول اللہ یگ أسوۃ 
حسنة فلم یطف ١‏ اھ . وقال القسطلان : وأما قول ا مھلب رجا أن یکون معتقداً 
لعض ماکان پظھر من الإسلام فونفعه اللہ بذلكء فتعقه ابن النیر ققال ھذہ ھفوۃ 
ظاھرۃ وذلك لان الإسلام لا یتبعضش والعقّشدة ثیء واحد لان بعض معلوماتہا 
شرط فی بعض واللاخلال بیعضہا إخلال مجملتہاء وقد أنکراقہ تعا لی علی من آمن : 
پالعض وکفر بالإعض کا نکر علی من کفر بالکل ١٠ھ‏ . قلت : وما تقدم ق 
کلام المٍی من الاسباب العدیدۃ لإعطاء القمیص لامائع فی جمبعھا فقد یکون فی ثئیء 
واحد عدۃ مصالح ء وما حکاہ عن اللاکثر پدل عليه ما سٍأق ف الخاری فی کتاب 
ا جھاد فی باب الکسوۃ للڈًاساری ء عن جابر رضی اللہ عنه قال : ماکان یوم ہیں . 
أٰ بالاساری وأ بالعہاس وم یکن علیہ وب فظر اللی بلک لہ فیصا فوجدوا. 
قیص عبد اللہ بن أں یقدر علیہ فکساہ النی بلک (یاہ ظلذلك نزع النی بلک قیصه 
الذی ألہسہ ء قال ابن عبینة : کانت لہ عند النی ید فأحپ آن یکافئهء قال القسطلا : 


لامم الدراری ۳ 


وھذا مل إئبات ا رہ الثاای(١)‏ من الترجمة وہو جواز الشکفین من غیر 

قیص ء ولک یرد عله أنہ مناف للروابة التقدمة وللواقع أبضا ء فان تنکفینه . 

فیه إنھا کان قبل الدفن لا بصدہ کا ہو مصرح فی موضعہ ء والجراب آزہ عطفضہ 
علی قولہ ہ آتی ء لا علی قولہ د نفث ء أو یقال العنی عل اللضی 


فکافأہ یکم ہذلك کیلا یکون لنافق علیہ ید ١٦ھ‏ . وفال المینی : عبد اللہ بن آی 
بضم ا ممزۃ وفتح الموجدة وتشدید الیاء آخر ا حروف ابن سلول راس المذافقین 
07 ھوآو مالک بن ا حارث ٤‏ وساؤزلامزاء من خزاعة وش أم أں مالك ء 
وکان عد اللہ ھذا مر النیثول کیہ قصة لصدیقة ء وعوالزی 5ل : ولیخرجن 
اللاعز منہا اللاڈل ‏ وقال : ہ لا تتفقوا علی من عند رسول اللہ ء ورجع یوم أحد 
بثلث العەسکر إلی ا مدینة ء قال الواقدی : مرض ان أفنی فی لیا ی بقین من شوال ء 
ومات فی ذی القعدة سےه آسع منصرف رسول الہ یڑلػ من تبوك ء وکانت مدة 
مرضہ عشرین یوما وکان رسول اللہ ڑگ یعودہ فیہاء فلساکان الیوم الذی مات 
فیہ دخل علیہ رسول اللہ یك وھو جود بنفسہ فقال قد نہیتك عن حب الہود 6 
فقال : قد أبفضہم أسعد بن زرارۃ نما نفعه ' مم قال یارسول الہ لیس ھذا محین 
. عتاب ہو الموت فان مت فاحضر غسل وأعطی قیصك الذی بی جسدك فکفی 
فیہ وصل علی واستغفر لی ؛ ففعل ذلك بہ رسول اللہ یگ ء وقال الحاکم : وکان 
علی النی کیک قبصان ١ھ‏ . 

)١(‏ وھوقولہ : د ومن کفن بغیرقیص, واختلفت نسخ البخاری ق ذکرھذا 
ا جزہ من الرجمة کا بدل علِه علامة الذسخة ول یذ کر مسذاال جزہ وف الفتمم 
وقال الحافظ فی الاب الا یاب اللکفن بغیر تمیص : یقت ھذہ الرجة لڈکٹر 
وسقطت للستملی ولکنہ خنہا ارجمة الی قبلھا فقال بعد قولہ و لایکنی ومن کفن 
بغیں قحیص ١‏ اھ . وقال العبنی : وفی نسخة صاحب التلویجح ہ باب اللکفن فی الممٍص 
ومن کفن بغیں تقیص ء وقال کذا نی (سخة ماعنا اھ :۱٢‏ 


۲ ۱ الجزہ الرابع 


ای رکان(۵) الب [ خ٠‏ وعلی ھذا لاہمے استدلال الؤلفت علی ما استدل عله 
من اللکفن فی غیر القمیص ؛ فلما ان یقال إن استدلالہ مبنی علی مجرد(۲) اللفظ 
ون کان المراد بہ غیر ما ھو(۴) الظاھر القصود ‏ وذلك لان الراوی لم ہوردہ 
کذلك إلا وقد جاز عندہ الکفن بغیر قیص ء أو ان اد الاب 


الوارد بعدہ ٠‏ 


)١(‏ ای وقدکان البه القمیص قبل ذلك ؛ وہذا وجھہ فی تقریر مولاتا_ 
حسین علی النجای إذ قال : قولہ ألە لیس متا علی الإخراج بل ہو بیان حال 
قبله ١٦ھ‏ . ویستأنس ھذا التوجە ما تدم قریاً فی کلام الحافظ جعاً بین رواتی 
ان عمروجا بر أُن القصود ذکرماوقع فی ا مل من |کرامہ لہ من غیںتر تیب ١‏ اھ. 
وعلی ھذا إشکال الشٍخ واضح ٠١‏ . ُ 

(۲) وہذا وجہ االرجمة صاحب التلویح ؛ قال العینی : وف التلویج کان البخاری 
فہم من قول جاہر أخرجہ وألبمہ قیصه آنہ کان دفن بغیر قیص فلهذا ہوب ومن 
دفن بغیر ٹمحیٍص ء وھذا الذی قاله إعا یتمشی علی الرجمة التی ادعی انا کذلك تی 
ذسخة ماعہ وقد ذ کرناہ؛ اھ ١٢‏ ۱ 

() فِکون الرجمة من اللاصل السادس عشر من أصول الداجم ٢واتمل‏ 
عندی ان یکون من الاصل الثامن کا لاسخنی إذا اتحد حدیث|بن عمر وحد یث جار 
عل التو جیه الذی تقدم قریباً عن الشہ خ فان المروف ف الروابات آنہ بج صلی 
قیعه لانہ فل الشکفین ۳ے ٠‏ 

)٤(‏ قد تقدم قریآ فی کلام الحافظ أن المستملی لم یذ کر التجة الْأَتیة بل 
ذکر حدیثعالشة رض اللہ عنہما فی کمن یک فی ھذا الباب ء فعلیھذا إثباتالترجمة 
محدیث عائٗشة رضی ا ءنہا واضح ء ومسأَلتالقمیص فالکفن خلافة ہیرۃ بسطت ‏ 
فی الاوجر جملتہاژن الکفنملائنة لفائف عند الشافمی وأحمد ء ورداءان والقیص 
عند الحنفیة ء إلا ُن القمیص لا یکون کقمیص ال حی ذی الکین والدعار یص ء 


لامع الدراری اور 


فولہ : (الحنوط من جیع الال ) وکذا قولہ : (آجر القبر إخ) اوردھا 
اللدلالة عل ان امراد بالکفن نی قوظم الکفن من )١(‏ جیع الال لیس هو ارب 


. والکفن المندوب حسة أثواب ء عند مالك ملا لفائف والقمیص والمامة ‏ 
کذا فی الاوجز ؛ وقال الوفق : الکفن فی القمیص والئزر واللفافة جائز غير 
مکروہ و[ندا الافضل الاول فان النی پیج البس ابن آں قیصہ فیؤزر بالئزر 
ویلبس اللقمٍص نم یلف باللفافة ء قال أحد : إن جعلوہ قیصآً فأحب إل أن یکرن 
امثل قیص ال حی لہ کان ودخاریص ولا ہزر عله القمیص ؛ اھ. وقال الدسوق : 
ندب أن جم لالقمرص والممامة من‌جملة أ کفانہ ؛ وہل بخبط القمیٍص ویجعل لہ اکم 
أولاء والظاھر الاول ٤٠ھ‏ 7 پتعرض اشہخ قدس سںہ لن الحدیث لإایہ قد 
اشبع الکلام علیہ فی الکوکبء بآجاد شیخ مشابخنا الدہاوی فی تراجہ إذ قال : 
۔فولہ دآنا بین خیر تین ء اسنشکل ھذا القول لان قولہ تعسالی : ہ إن ستذفرهم 
" سبعین صرۃ فلن یغفر اللہ م ء صریچن النع عنالاستذذار باوکد وجه وأبلذہ والنی 
گه اأعرف بتعانی القرآن نما معنی قولہ یه آنا ہین خیرتین ؟ والتحقیق عندی نی 
حل ہذا التقول منہ بک اہ من باب تلق اخاطب المشسکم بفیرما آرادہ لکونہ 
مرغوہا لہ رجاء لاستجا بیة ذلك عند الاک ؛روھذا التصنع ق الکلام من صائع 
الہلاغة المقررۃ فی موض٭ەء ا .۱٢۲‏ 
)١(‏ ہذا ہو الذی ترجم بہ الإمام البخاری قال المینی : ماترجم بہ الپخاری من 
أن الکفن من جمیع ا مال ہو۔قول جھور العاماءء قال الحافظ قولہ : ہ باب الکفن 
منجیع ا مال ء أی من راس المال ء وکان لصف راعی لفظ حدیث مرفوعوزد 
بہذا اللفظ . أخرجہ الفاہرانی فی الاوسط من حدیث علی وإسنادہ ضعیف ؛ وذکرہ 
انأں حاتم فی الطل من حدیث جار ؛ وحکی عن آیه آنہ ضکر ٤‏ قال ان مندہ : 
خال بذلك جبع أہلالعلم[لار وایة شاذة عن‌خلاص بن عمرو قال : اللکفن منائٹ؛ 
وعن طاوس قال من الئلٹ إن کان قہلا ؛ وبرد علی ھذا الاطلاق ما استثناہ 


الذی یکفن فە فقط ہ ہل المرادکل ما یفتقر إلیه ق تکفه من أجرۃ الفسال 
وا حافر9ا) وقیمة الارض وا لحنوط وغیر ذلك ٠‏ _ ۷ھ .ؾ0" 
لشافعیة وغیرم من الزکاۃ وما یتعلق بعین للال فنہ یقدم عل الکفن وغیرہ من 
مؤنة التجھیز کا کانت الںکا شیئاً صرہوناً ١‏ اھ. وقال المنی بعد ذکرقول . 
خلامس بن عمرو ا مذ کور فی کلام الحافظ وذ کر الطحاوی آنہ اُحد قولی سعید بن 
لیب وطاوس فاإنہما قالا اللکفن من الثٹ ٠‏ وعن طاوس : من الللثٹ إن کان 
قایلا ء مم قال الەبنی فی قول [براھی الخعی یدأ ہالکفن : وص الداری,وانھا 
ید بالکفن ولا للان الشی باج لم یستفسر فی حدیث حموۃ ومصعب بن عیر بأنه 
علیہما دینء ولو لم یکن مقدما علی الدین لاستفسر للانہ موضع ا حاجة لی الیانء 
وسکوت الشارع فی موضوع الحاجة إلی البیان بیان ؛ فان قلت پرد علیەالعبدالجانی 
وا مرہون ونحوہا فان ول ا نایة والمرتہن ونحوھا أحق بالمین من یز الیٹ: 


ونکفینہ ء فلت : ہذا کلہ لیس پترکہ لان ال کہ ماپترکہ المیت صافیاً من تعلق حق. 


الغیر بعینہ وهھنا تعلق بعینہ حق ااغیر قبل أن یکون ترک٭ء انتہی مختصرا . 

)١(‏ کا بدل علیہ الآمار الواردۃ فی الاب ذ کر الحافظان تخریجھا وقال ابن 
عابدین : فی حث ہ من بجب علیہ تکفین من لا مال لە ء والواجب تکفینہا أی 
الزوجة وتجھبڑھا الشرعیان من کفن السنة أوالکفایة ء وحنوطوأٴجرۃغسلوحل 
ودفل دون ما ابتدع فی زماننا من مھللین ‌وفراء ونحو ذلك ء ومن فعل ذلك بدون 
رضا بقیة الور مةالبالفین یضمنف مالہ١اھ.‏ وقال الموفق : ولایفتقل إل الوارث ۔ 
من مال الیت إلا مافضل عن حاجاہ الاصلیة وکذلك مؤنة دفته وتجھیزہ وما لابد 
للیث منه فاما الحنوط والطیب فلیس بواجب ء ذکوہ آبو عبد اللہ بن حامد 


لالہ لا جب ف ال حیاۃ فکذلك بعد الموت ء وقال القاضی : عتمل أنە واجب 


٭ ما جرت بہ الصادۃ ولیس بصحیح فإن العادۃ جرت بتحسین الکفن ولیس 
بواجب ؛ اھ. وکذا فی لشرح الکیر لان قدامة وزاد: ولاصحاب الشاقعی _ 


٦ 


لائع النراری _ ُ٣۰_‏ 


قولہ : (ظلم یوجد لہ ما یکفن فە إلا بردۃ) دلالتہ علی الرجمة ظاحرۃ )١(‏ 
فان لم یؤخذ عن اابردۃ )٢(‏ شیء وقدم النکفین فہا علی جملة ما سواہ ء مم (ن ق 
اراپة دلالة عل آن فرض الکفن ما بحصل المّٰر۴) واو ثربا لا یکنی من 

الرأس إِل القدم ۔ 
قولہ : (آن نغط لی رأَسه ) شراتہ(٥٦).‏ 


وجہان کھذین ۰ اھ . وقال الدردیر : وقدم الکفن من راس المال کؤنة الدف: 
من غمل وحتوط 080!228جج] إن اج ء ا ٢۱ء‏ 


)١(‏ وھذا واضح وہذلك ذکرت الشراح الطابقةء قال المبی : مطابتہ 
۱ لارجمےة فی قولہ فم یوجد للا بردۃ ٠‏ وکفن رسول اللہ ڑگ مصعب بن عیر 
فا بردتہ ومزة زطی اللہ عله فی بردتہ ء ولم پلثفت لی غریم ولاإل وصیة ولا 
وارث وبدا أ بالشکفین علی ذلِك کلە ء 27 أن الکفن مقدم وأنہ من جیٔع 
الال لان من جمیع ما ظما کان لکل منہما برد١٦ھ‏ ٢۱ء‏ 

. ۱٢ أی لاورٴة بل کفن ف الرداء کله‎ )٢( 

() قال المینی : [ذالم یوار إلا رأسہ فقط أو[لاقدمیہ فقط کان تنطبة عورتنہ 
اح ١۱ھ‏ . قال الموفق : فان لم بحد إلا ما یتر العورۃ سٹرھا للہا ھ فی اسر 
بدلیل حالة الیاۃ اھ ۱۲ . 
. (ع) قال ان بطال : فیہ إن الثوب إڈذا ضاق فتغطیة الرأس أولی من رجلیہ 
لاہ أفضلء اھ٠‏ کذا فی العینی ٤‏ وبذلك جزم الموفق مستدلا محدیث الاب : 
ویجحب تفطیة جیع الدن عادنا ولو بنحوإذخرء فی الدرالحتار : وکفن الضرورۃ ۱ 
مایوجں وأآقلہ مایعم الدن ء وعند الشافعی ما یس العورةء وبسط الکلام عليه_ 
ان عاہدین وقال : إن مالایست الہدن لایکنی عاد الضرورۃ أیضآبل بجب 23 
بنو حشیش ؛ ولذا قال الزیلمی ہمد سوقی حدیث مصصب : : وھذا لیل عل أٹ ۱ 


۴۳ کت "0 ا جمرء الرابع 


قال : ([ف والل ما سألتہ ) لالب ٤‏ وظاھر ال جواب لا یدفع ما آوردوا 
عليه ء وتحقیقہ أ' نہم اعترضوا علیہ مسألتہ إیاھا مع خائمہ عنہا واحتیاجہ پگ لہا 
فاجاب3ا) بای ون کت متخ ہا 'یاب الیسة إلا آف ان فتقرت إلہا فی 
کفی : فأما اتی یڑک فلیس لہ کثیر احتیاج ء أما أولا فالانہ یلیں ما کان لابسه 
قِل إھدانہا إیاماء کت فلثانہ بلک بہدیٰ إلیہ مثلھا کثیرآ مع أن الوت 
لابعلم وقتہ متی بحل ؟ والشملة الکافیة الکفن لملھا لایرد [ليه بعد ذاك عن قریب 
فییق الرجل خائآ عن قصدہ ء وہہذا تحصل الطابقة بین السژال وا جواب ہ تم إن 
الإعداد(٢)‏ وإن بت فی الکفن فم يثبت فی القبر ء فلا سن إعداد القبر إلا إذا 
و ہآ ید فی سن مات من آلہ وذاك لان الوت ف هذا امو ضع الوم 
د سز التورۃ وحدھا لایکی لاف لشاضی ۶٤ھ‏ وق الشرحللکیید لان قدامة : 
ْ الواجب وبْ یستد جیع ہدنہء وھذا وج اصحاب الشافمی وظاھر مذھہم آن 
الواجب مابسٹر العورة ؛ انتہی مختصرآء وفال الدردیر: ہل الرا جب اوبیسہ 
جمیعہ اوسر العورة وسر الا سنة خلاف ١٠ھ |۰۱٢‏ 

. ()أجاد الشیخ قدس سرہفی الاجوبۃ عن السائل ویقل ہہا القلق. الذی 
پقع نی القلب بظاہر الحدیث فِن سژالہ رضی اللہ عنه مع عله بأنہ نے حناج 
لہ واشتہارعادتہ الشر یفة المعروفة ا مستمرۃ أنہ لارد سالا 7 رث قل اقلوب 
من أنہ کیف اچترآ علی السوال فی تلك الاحوال ١٢‏ ای 

() قال الحافظ ف ہ باب من استعد الکفن ء قذوله دپکر' 93 
ہفتح الکاف على بناء اجھول ء وحکی الکسر علی أن فاعل اللإنکار النی کک ٤‏ 
وحیق الزین بن النیر عن بعض الروایات فلم ینکرہ بہاء ہ بدل عليه ؛ وھو ممی__ 
الروایة التی ہالکسر وا قید ا(رجمة بذلك لیشیر إلل أن الإانکار الذی وقع من, 
الصحابة کان علی طلب البردۃ فا أخبرہ بعذرہم ینکروا علی ذلك فیستفاد منہ 
۱ وج ہہ پرچھ یت و مات وھل قعقَ 


لاع النراری -- ت‌- 


غیر معلوم(١٤ء‏ ولا کذلك الکفن فانہ یمکن آخذہ معہ حیث شام . 
وه : (یا رسول اللہ ما ہذا؟) وقد استبعد(؟) ذلكک منہ بک للانہ ظان . 


بذلك قبر فیہ محث سیأنی ١ھ‏ . ثم ال الحافظ فی فوائد الحدیث : وفەمشروعیة 
الإنکار عند مخالفة اللادب ظاھرا وإن لم یلم النکر درجة التحریم وفیہ التبرك: 
. پآ نار الصال مین ء وقال ابن بطال : فه جواز إعداد الشیہ قہل وقت الحاجة إلیه ء. 
قال : وقد حفر جماعة من الصالحین قہورہم قبل اللوت ؛ وتعققہ الزن بن المیں ران 
ذلك لم یقمع من أحد من الصحابة ء تقال : ولو کان مستحباً لکٹر فہم ء وقال __ 
بعض الشافعمة : نم ارات سو را ح رص ود ۱ 
لھا آو من أثر بن بعتقد فه الصلاح والیرکہء ا . وقال القسطلای : وففہ التبرك 
ہآ مار الصا مین. وجواز [عداد الشیء قبِل وقت ا لحاجة إله ء لکن قال أجافا:: 
لا یندب أن یعد لنفسه کفناً لثلا محاسب علی اتخاذہ أی لا علی اکنسامہ لان ذلك : 
لیس مختصاً بالکفن بل سائر أموالہ کذلك ء ولان تکفینہ من مالہ واجب وھی: 
۱ محاسب عله بکل ال إلا أن پکون من جهھة حل وأئر ذی صلاح سن إعدادہ 7 
کیا ھھنا لکن لا جب تکفن فہ کیا افتضاہ کلام القاضی ان الطیب وغیرہ ء٠‏ 
ہل للوارث [بدالہ للانہ بنتقل الوارث فلا جب علیہ ذلك ء ولو آعد لہ قبرآ پرفں: ٰ۱ 
فیہ فینبفی نہ لا پکرہ لان للاعتبار خلاف الکن قَاله الزرکئی ١اھ.‏ قال 
ا موفق اب درد وم امن ازج کت تل یه ا ارم ضرم ٰ 
فیہ مم یغسلہ ویضعہ لکفنہ فرآہ حنآء قال یعجیأ ن پگون جدیدآ أو غیلا: ا 
وکرہ أن پلیہ خی پرنےە ٤‏ اھ وق البر ان خٹار. ؛ وعفر قرآً الف ؛ وقبل: 
پکرہء والذی ینمی أن لا پکرہ تبيئة نو الکفن مخلاف ااشر ہ قال ان فادین؛- 
فولہ دوالنی بے نی ء کذا قالہ فی شرح النیة ء وقال للان الحاجة إلیہ متحققة متحققة غالبا 
۱ علاف ا ول تال وم کر فلس ا اض وٹ ؛ ۰(۷ 
(م) لقولہ عراسمہ و وما تدری نفیں بأی رض وت ۰ ۱۴ 
9و ھا غایة التادب پالصحاں وقد سبق إلل مو ذلك الکرمائی 2 ۱ 


۴۲۸ الجرہ الراہم 


ان أعل اٹاس منزاۃ عند اللہ أہعدہم من مقتضیات البشر یة فلا بمکن منہ اللکاء 
وغیرہ ولیسں امراد آن(١)‏ سعدا ظن بکادہ یگ داخلا فی الکاء النہی عنہ . 


قولہ ہ ماہذا؟ ءأی فیضان المین کأنہ استغرب ذلك منہ للانہ تخالف ما عھدہ منه - 
من مقاومة اللصبیة .باللصبر ء فقال :]نہا رحمة أی أثر رق علی اللقبوض تفعث علی 
التامل فیا ہو علیہ ولیں ما تومت من الجزع وقلة الصبر ١اھ.‏ وبذلك شرح 
المٍنی بدون ال حکابة عن الکرمانی ۱۳ . 

(۱) ہذا ہو الظاھر من حال الصحاق ‏ ویوائقہ ما تقدم من شرح الم - 
والکرعاف ؛ ویشکل عله ما شرح بەالحافظ إذقال : قولہ :ما ھذا؟ فیٴروایة 
عد الواحد ققال سعد بن عبادۃ أبکی؟ زاد أہو نعیم فی المستخرج وتھی عن الگا -- 
افقال :ھن أی الدممة أثر رمة أی الذی یفیض من الدمع بغیر تعمد من صاحه 
والاستدعاء لا مؤاخذۃ عله ء > و( نا اہی عنه الجزع وعدم الصیں +!ھ: وج 
القسطلای فی ذك الحافظ ولا بعد فی [رجاع کلامالحافظ کلامالکرمافء ولا : 
یذھب علكانمم اختلذوا فی اسم‌ھذا الولدالیت الرحوم ققیل ھو علیبن آالماص 
کیا کتبہالدمیاطی سخطہ فی الحاشیة ؛ واستشکل بأنہ عاش حتی ناعض ا لم وآن الئی 
ا آردفہ علی راحلتہ یوم الفتح ومثلہ لایقال فی حقہ أنەصی عرفاً ون جاز من 
حرث اللۃ و ہو عبد اللہ بن عثمان بن عفان من رقیة بنتہ ڑم ما رواہ اہلاذری 
اانساب نہ ما تونی رمنعہ النی با فی حجرہ ء وقال نما یحم الہ من عبادہ 
الرحماءء أو ھموحسن ما رویالہزار فیسندہ عنأن ھریرة قال : دثقل ان لفاطمة 
۱ فذکر نحو حدیث الباب أو ہی إمامة بفت زینب ؛ وصویمهہ الحافظ ان حجر 
وأجاب ما استشکل من قولہ دقبضء مع کون أمامة عاشت بعد ابی یآ خی 
تزوجھا علی' رن قولہ قہض مجاز فلعلہ تعالی عانی أمامة ء قال المنی : اثصواب قول _ 
ھن قال ابی بالتذ کیں لا اہتی بالتأنیٹ ٤‏ وجمع البرماوی باحتیال تعدد الواقعة 
املخص من القسطلانی ‏ ربسط الحافظان الکلام علی اك الروایات ترجحا 
رشاہں ۱ 


ٰ لائع اادراری [ اضق 


قولہ: (ھل رجل منکم لم یقارف( الیل 3) والظاہر أنہ قال ذلك منعاًلممان 
رضی اللہ عہ ومن فعل فعلہ لا للان فیہ تمر یضآ(۲) بہ پل لیتنع عنہ عثیان ء فیعلم 
بذلك آنە لایتی بعد ہس یب ٣‏ بینہما چود رود وبستوی الزوج 


(ا) ٹل الحافظ : قم را یقارف بقاف وفاء زاد ْ7 الارك عن فلح آراہ 


بھی الذنب ذکر الصنف فی ٠‏ بات می پیل قی الرآء ٭ تعلیقآء وقیل معناہ. 


بجامع نلك الیل ء وبہ جزم ابن حزم وقال معاذ اللہ أن یٍجم أبو طلحة عند 
رسول اہ پا الم ذب ٘لكاللِلة ‏ ویقو یه أن فی روایة ثابت بلفظ دلایدخل 
القبر احد قارف أھلہ البارحة ء فتنحی عثمان ؛ وحکی عن الطحاوی أنہ قال ہ نٰ 
یقارف تصحیف ؛ والصواب مٰ بقاول أی۔ لم ینازع غیرہ الکلام لنہم کانوا 


ایکرھون اللدرف بد المتاء: وتیتب ہأنہ تغلبط للاقة ہمیرمستند وکأنہ استعد أن _ 


یقع لعلمان ذلك حرصہ علی مراعاۃ خاطرہالشریف ہ و مجاب عنەباحتیال أن ہکون 
مرض امرأۃ طال واحتاج عثمان إل الوقاع وم بظن عثمان أنہا تعوت تلك الالة 
ولیس فی ابر ما بقتضی آنہ واقع بعد موتہا ہل ولا خین احتضارھا ١١ھ‏ . قلت: 
ما حکی عن الطحاوی من التصحف لعلہ ذکرہ فی أحد تصانیغه وإلا فقد ذکر 
الطحاوی فی‌مشکل الآمار : تأملنا قول الیی 8ه دقارف, أہلہ فوجدنا المقاروة قد 
ٹکون من المقاولة وقد رق کم من الاصابة واستحال عندنا أن یکون 
آراد بذلك الإصابة لانہا من یصیہا من أہلہ غیں مذمومة وقد نکون من ا لمقاولة 
مذمومة إل آخر ماذکرہ ٠٢‏ . ۱ 

(۷) قال الکرمانی : یروی أن ہذہ البنت ہی أم کلثوم امرأۃ علمان ء وعثمان 
فی تلك الليلة باشر جاریة لہ فعلم رسول اللہ یگ بذلك لم یعجبہ حیث شغل 
۱ ا مر ضة ا حتضرۃ ہا ہرد آن لا ول ف یا سایة علیہ فک پحہ آرکا 
۱ آخری واللہ أعلم بہا ۳٠ء‏ ۱ 
() قال صاحب الدر ا ختار : ویمنع زوجہا من غ۔لھا وسہا لا من انظر 
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ح×سممومفممجچھے مل 


بغیرەمن اللاجانب ء وأیضاً فکان المقصود إظہار أن [نزال الاجنییةف القبر جائر 
ذا کان صا حاً والصلاح معلوم بقولەم بقارف ہ والمراد ەإذ ڈذاك ہو الذب فعل _ 
سعدا بات للته لیصلی أو یفعل: فلا غبر الصلاۃ حتی لقد علم نل یلم بصغیرۃ ‏ 
وغیرہ لم یکن ہذا المثامٰة [ما سسب نفس الآامر أوسے سب ظه ظم یقدم علی ذلكء 
ومکن أن براد بالاقتراف ہو ا ماع ا حلال . وکان(١)‏ ذ کرہ لعل من الذی 
بات لیلته ھذہ اہ بلملائک4 فإن ا لماع أعلی خصال البہام فالہہیمة فی ارنکارہ 
اکٹ منہا فی الاکل والشرب وغیرما فکان ذکرہ لتعبین اعلام وأفنہم 


[لیہا علی الاصح ء وقالت الأائمة الثلائة جموز لان علباً غسل فاطمة رضی اللہ تعالل 
عنہماء قلنا : ھذا مول علی بقاء الوجیة لقولہ عليه السلام کل سبب ونسب ینقطع 
بالموت لا سبی ونسیء مع أن بعض الصحامة أنکر علله ء قال ان‌عا ہدین : قالیق 
شرح ا جمع فاطمة رضی اللہ تعالل ءنہا غسلتہا آم اس حاضننہ ڑگ ورضی عءنہا 
فتحمل روابیة الڈسل لمعلی علی معنی النہرٍئة والقیام تام بسبا ںہ ء والآنئبقت الروایة _ 
فھو مختص بہء آلا تریآن اس رض اللہ عله ما اعرض عله بذلك أجا ہ 
بقولہ آما عللت ان رسول اللہ یك قال إن فاطمة زوجتك فی الد نیاوالآخرۃ فادعائہ 
الحصو صیة دلیل على أن ات عندہم عدم ال جواز ‏ ویدل علی الحصوصیة ایض 
الحدیث الذیٰ ذکرہ الصالح اھ . وف ا مراق : امرأۃ تغسل زوجہا لحل سے _ 
نیقا العدۃء خلاف الرجل فإنہ لا یغسل زوجتہ لانقطاع النکاح فصار الزوج: . 
اجیا انتہی مختصرا وبزیادۃ من الطحطاوی . م قال صاحب ا مراق : وذو 
الرحم ا حرم أول إدخعال المرأۃ مم ذو الرحم غیر اححرم مم ا حرم ثم الصالح من 
. مشاییخ جیرانہا ثم الشہان الصلحاء ء ولا یدخل أحد من النساء القبر ولا سخرجھن 
لا الرجال ولو کانوا جانب لان مس الاجنی مھا سحائل عند الضرورۃ جائز فی 
۱ حیانہا فکذا بعد موتہاء اھ۱۷ء 


)١(‏ فال الکرمانی :. فان قلت ما الحشکة فپہ إذا ز فسر ا مقارفة با جامعة ؟ 


"لام افراری-- ۱ 


مٗژمممؤُسسمےے سے۔دسلت سممسصح اعم 


وس 1 الحصال واللافعال وال؟احوال ون کان الفضل 'ابتاً لغیرہم کعلل وعثمان 


فلت : للہا ہی أنہ ما کان النزول اقب معا مة ام النساءم پرد ان کون 
ناف ات اله>ےد مخالطة اللساء لشکون نفسه مطمثنة ساکة کالناسة 
ااشہوۃ ٤‏ اھ . وقال الحافظ : ظاہر السیاق أنہ یلک اختارہ لذلك لکونہ لم ققع _ 
منہ فی تلك الاِل جماع * وعلل ذلك بعضہم بأنہ حرنئذ بأمن أن یذ کرہ الشیطان 
ماکان منہ تلك الليِلة ء اھ . وأنت خیر بأن تعلیل الشیخ قدس سرہ أجود من 
تعلیل الکرمانی والحافظ ء وقال الحافظ : قیل نما آثرہ بذلك لانہاکانت صنحتہ . 
وفِه نظر ء فإن ظاھر السیاق آنہ یلک اختارہ لکو نم بقع منه اہحاعء اھ. 

وتعتشه المنی إذ قال : ظرہ ران عم رقوم اغام زان طلمة لا یعلوم 
أن پکون مختصاً یہ بل الظاھر آنہ اختارہ لذلك للمباشر تہ بذلك وخەرتہ ب٢اھ.‏ 
قلت : ومعنی قوم إن ذلك کانت صنعتہ مان الموطاً : کان فی المدینة رجلان 
أحدھمایلحد ‏ الحدیث ء وھذا الرجل ہوأمو طلحة ال مذکور ء ولابذھب عليك ان 
انت ال مذ کورۃہیأ م ڈوم رض اللہ ۔ہالاغیرھاء قالالحافظ: قولہ دشہد نابنتا للی 

وک ؛ ‌أمکٹو مزوج علمانہ رواہالواقدیعن فبحعن‌سلمان وآخرجہ ان سعد 
الطقات فی ترجمةأم کاثوم؛وکذا الدولاق فی الذریة'لطاھرۃ وکذلکرواہالطری 
والطحاویمن‌ھذا الوجهء ورواہ حادن سلمة ینا بت عنأ نس فسپاھا رقیة ؛ أآخرجہ 
الخاری فی التاریخ اللاوسط وا حا فی اللستدرك ‏ قال البخاری ما أدری ماھذا؟ 
فإن رقیة مات وائی ِك در لم پشہدھا ء قال الحافظ : وہ حاد فی تسیتہا نقط 
ویؤید اللاول مارواہ ان سعد أيضآق ترجةام کاشثوممن طریق عمرۃ بنت عبدالرحمن 
قالت : نزل فیحفرتہا ہو طلحة وأغرب الحطاں فقال ھذہ البفتکا تلعض بنات 
رسول اللہ یم فنسبت إلەوکانہ ظن أنالمیتة فی حدیث نس ہیا حتضرۃ فی حدیث 
أآسامة 290 بینته ء قلت راد گر اہر تا مکذا 


۴۲ . ا جرہ الرابم 


من خحصہم اللہ عناقب(١)‏ جة . 

قولہ : (أنکی علی وفد قال إلح) ولم یکن بکاؤہ ہذا من البکاء علی المیت(۴) 
فی ثیء [لا أن عمر رضی اللہ عنہ استقن یکائہ بعد موئہ ما رآہ نکی علهہ وھو 
حی ء ثم إن ظاہر قول عمر وانہ موم اہی ویمکن (۴) :اویل قولما محیث 
یوافق المشہور من رأی عائشة رضی اللہ عنہا وابن عاس رضی اللہ عنه وغیرما 


)١(‏ وردالشیٍخ قدس سرہ فی تقریرمولانا حسین علی الفتجاں ھذا الاحتمال 
لثانی إذ قال قولہ : قیل فیہ تعریض علی علمان رضی اللہ عنہ وھما من القائل نہ 
الام أآخرعلمان مع کونہ احق المقارفة وظن أن معنی القارفة ا ماع ؛وفِه 
أن حق الزوج انقطع باموت ول یق للاحد ء وما جاء أ نہ عليه السلام قال :ہ یقطع 

قی القیامة الانساب (إلا نسیء وہم من4 علی رضی اللہعنەبقاء صہرہ ھت 
العنہا وأ نکر عله يہ الصحابة رضی اللہ ےنہمومستندم آأزەلیست أحکام الدنیا باقیة _ 
بقاء ھذا ااصہر ألاتری نہ م بحز ای رضی الہ عنہ الاکاح عل فاطة رضی اللہ 
عنھا ق وقت حاتہا ہ وم عنع بعد بثبت انقطاع حق الزوج فعمان وغیرہ مساو 
۱ مع آنہ لا ہد أن یکون دخل مع ای طلحة رجل آخرأیضآً ولریسال حالرء وممی 
القارفة اللکسب والمراد کسب الذنب ء ومن أین معنی ا ماع ؟ وأبن الذنب فی 
مل جماع مان ؛ وإن قیل ٹی جماع‌عمانذنب فا الذنب فی جماع غیرہ مع آنہ عله 
اللام قال : ہل منکم م یقارف ؟ بل المراد کسب الذنب ول بحب آحد خوفا 
وأجاب آہو طلحة باعتبار لہ وظاھر عللہ ٠ھ‏ ۱۷ء 


)٢(‏ لانہ رضی اق عنہ مم یعت بعد ء قال العینی : قیل نما أنکر عمر ع لی صہیب 
بکاءہ لرفع صؤتہ وہ م من آن إظھارہ لذلك قبل موت عمر بشعر استصحابہ ذاك 
بعد وفاتہ أو زیادتہ عله فاتدرہ یالانکار لذلك ٤ء‏ 

. (م) قال الحافظقولہ : قال ابن عمر شیتاً ء قال الطیٔی وغیرہ : ظھرت لان حر 


۰ 


لامع اادراری . ِ ۴۴۲۴[ 


ومحمل النہی الوارد ءنہا مطلقاً علی أنہ کان دا )١(‏ للباب الا ینجر 


. الامی باللآخرۃ إلی البکاء النھی عنہ ء مم إن :أویل عائشة رضی اللہ ےہا مبنی علی 


ہا م قسمع ما رواہ ابن عمر وعمر من أن الیت یعذب یکاء أھلہ وظنت آنہما. 
فھما ذلك من قولہ بلک الذی قالہ فی الیہودیة کا ذ کر عائشة فی روایتھاء 
فأما قولہ ہ واقہ أضحك وأبکی ء ظاہر الاحتجاج یہ بیطل النسکارف لان سائر 

الافعال من ا یر والشر راجعة اه تعالی فکیف یقدم مثل ابن عباس علی 
ذلك ٠.‏ 


الم کت مذعاء وقال لین بن ایر : مکو لاہدل علی الاذمان لہ کرہ 


۱ زم ات : 080 یکون الحدی قابلا لتاویل ول پتعین_ 


لہ مل محملہ عليه إذ ذاك أو کان اجلس لا یقبل ا ممارأۃ وم تین ا لحاجة لی 
ذاكث حیائذ ء ومحتمل أن یکون ابن عمر فھم من استشہاد ابن عباس بالایة قبول' _ 
روایتہ لانہا یمکن أن یتمسك با فی أن للہ أن یعذب بلاذنب فسکون بکاء ا حجی 
علامة لذلك أشار لی ذلك الکرمانی ء اھ . وقال العبنی : وقد اختلف نی ممل 


. الحدیثین ء فقال ا لحطاى : محتمل أن یکون الام فیھذا علی ما ذیت إليه عائدة 
للانہا قد روت أن ذلك إنما کان فی شآنیہودی ہ وا یں اللفصل أولی من ا جمل ء 


مم احتجت بالأیة قال : وقد بحتمل أن یکون ما رواہ ان عمر سحیحاً من غیر أن_ ۱ 
یکون فی خلاف للیة ؛ وذلك أنہم کانوا یوصون أھلیہم بالکاء والنوح علیہم ء 
وکان ذلك مشہوراً من مذاجھم ٤‏ وھو موجود ف أُشعارم مل آخر ما بل : 
فی الاقاویل ا متعددۃ فی ا مع بین الاحادیث إلی أن قال : والحاصل أن العلاء 
ذ کروا فی قولہ پیج ن البت یعذب پکاء أہلہ ممانیة اقوال ؛ آممھا وھو تأوبل 
اہھور نہ حول علی من أوصی ٭ء وإله ذھب الخاری فی قولہ (ذاکان اللوح 
من سا ء وسیأ ترجیح الکرماف قریأً ۱١‏ . 

و باعشسی ماورد ق 3 سن بس یکاہ می لیت تھا 


امس۔ لیم 


وا جزاب(ا) أنہ قصد ہذلك أن مدار التشکلیف هو الاختبار والکسب وف 
الضحك والبکاء الطبعبین البشر بین لانسبة بوجہ إلا إله تعالی فآ اللژاخذۃ علیہماء 
ما حکاہ المبنی من روایة النسائی وابن ماجە عن أئی ھریرۃ قال : مات میت ٹی 
آآل رسول اللہ کک فاجتمع النساء یکین عله فقام عحر ینہاھن و یطردھن فقال 

۱ رسول اللہ یکو : : دعھن پاعمر فإن المین دامعة والقلب مصاب والعھدقریب ء وقد 
ذکر العیتی عدة روایات دالق علی [باحة الکاء ء ولذا تری الإمام البخاری قد جمع 
ہین الروایات ال ختلفة الواردة فی البکاء على المیت ۱۳ء 


(1) قال الحافظ : دقولہ قال ابن عباس عند ذلكء ای عند انتھاء حدیله عن 
عائشة : واقہ ہو اح ك وأبکی أی أن الەرة لا علکھا اہن آدم ولا تآسبب لہ فِھا 
فکف یعاقب علیھا نضلا عن المیت ء وقال الداودی : معناہ أن اللہ تەال أذن 
1 فی ا بل من البکاء فلا یعذب علی ما أذن فەه ء وقال الطبی : غرضهہ تقربر قول 

عائشة أی أن بکاء الإنسان وحکہ من اللہ بظہرہ فیە فلا أثر لہ ذلك ١١ھ‏ 
وزاد العینی وقال الکرمانی : لعل غرضہ من ھذا الکلام ف ھذا القام أن الکل 
مخلق اللہ و[رادتہ فالاولی فە أن یقال بظاہر الحدیث وأن لەأن یعذب بلا ذنب ء 
ویکون البکاء عليه علامة لذلك أو یعذہہ ہذنب غیرہء سا وھو السبب فی وقوع 
. الغیر فیه و ولای۔آل ما یفعل ہ وتخصیص آية الوازرۃ بیوم القبامة ۱١+‏ ھ. قلت : 
ونص کلام الکرما قال القراف : الاو أن یقال ماع صوت الکاء هو نفس _ 
العذاب کا [نا معمذہون ہپکاء الاطفال فیق ا حدیث على ظاھرہ بلا تخصرص 
وتکلف ؛ أقول ولہ وجہ آخر ہأن یقال جاز التعذیب بفعل ااغیر فی الدنیا کقولہ 
تعالی ہ واتقوا فتنة لاتصین الین ظلمرا منکخاصقف +وکذا فالرزخ ؛ وأماآیة 
الوازرۃ فا :ءا مم فی بوم لقیامة فقط ؛ وھذان الووجھان أحسن الو جوہ الغائیة فی 
۔توجیه الحدیث ؛ وقال السندی قولہ واللہ ھو أحك وأہق لیس ا مراد بذاك أن 
الحالق ہُو الہ تعالل فلا پعاقب العبد ہذلك أصلا ہل المراد أن اللہ تعالی أضمك 


ینہ درا ری ۱ ۲۰ 


قولہ اع اقول سی وا السیء) یعی بذلك('واہ أعلم نہ لاضیر 
ا حی فلا یواخذ مذلك المیت ؛ ومحتمل أن ییقال مرادہ بیان أن عذاب المبت پکاء 
الاہل لا وجہ لہ أصلا لا عقلا ولا شرعاً ء أما عقلا فا"ان الفعل مخلوق لہ تعالل 
فلا یتجہ عذاب العبد ہہ أصلا من قام بہ ولا غیرہ لولا الشرع ء وأما شرعاً فلان 
الشرع ما ورد إلا بعذاب من قامت ہہ المعصیة لا بعذاب غیرہ فلا یصہ ح القول 
بعذاب المبت یکاہ أہلہ فإٍل الاول أشار ان عباسبقولہ دواتہ أضحك اک بعد 
ان نقل عن عااٗشة مایکون فہ إشارۃ إلی ااثانی اع قولہتعالل : دولاتزر وازرۃ 
وزر آخری ء وھذا الوجہ اُدق ؛ وعلی الوجھین لابرد أن ھذا الکلام یقتضی ‌أن 
لا پعذب أحد بفعل أصلا لا الفاعل ولا غیرہ لان ا حالق مطلقاً ہوالہ تعالی ء یق 
3 قد صح تحمیل الظا م ذنوب لاظلوم بعد أن تقسم حسناتہ بین المظلومین فإٰذا 
فرغت وضع سیثات الظالمومین عليه ء نما معنی قولہ تعالی : ٭ ولا تزر وازرۃ وزر 
أآخری ٤‏ قلت : لعل معناہ أن اللہ تعالی لا یعاقب أحدا ولا یعذہہ بذنب غیرہ 
لان لاصحمل علیہ ذنب غیرہ جزاء لہ علیعحملہ ء وییٹھما فرقء وا حاصل أنہ تعالل 
لا یژاخذہ أحد ہنانب غیرہ ابتداء ء ویمکن أن یراخذہ بعد تحمیل مل ااغیر 
آباہ بناء علی أن امحالہ تقتعی التحمیل جزاء علہا ء ومن ھذا الیل د من سن 
سنة سلشةء الدیی وحدیث للانہ ول من سن الفتل وقولہ تعالی ؛ و ولحمان 
انقام وألقالا مع ألفام ٤‏ اہم ١۸۱۰٢۱ء‏ ۱ 

_ قال الحافظ : القول السیە بفتم امھملة ونشمدید التحثانیۂ بعدھا آخری‎ )١( 
: مھموزۂ ء وامراد ہہ ھا یعث الحرن غالبا بالظن السیء لاس من تع رض ال‎ 
الصاب فی العاجل ما ہو أنفع لہ 7 0ص“ 0+ 4م‎ 
الثوابعلی الصبر ؛ اھ . ٹال'ہرنی : مطابقتہ تر جمة من حیثالمقابلة ومی ذکرالشیء‎ ٛ 
وما یضادہ ,وڈلگ أن ترک [ظہار الحزن منالقول الحسن والظن الحسن وإظہارہ‎ 


٤‏ اطجمرء الرابم 


فی [ظہار ا حون )١(‏ ما لم یقل سوہ ولا أساء الظن الکریم تعالی وإن کان الذی لم 
یظہرہ علی (۲ الناس فضل کثیر ء ودلالۃ الروایة عل اترجمة ظاھرۃ ال المرأۃ ٠‏ 
قول:(انا صادقة) فیه دلالۃ علی آن العیرۃ لللتبادرمن ا لعاف وأن العاریض ٢‏ 
لاتخلو عن نوع شائیة من الکذب وذلك للانه ماھا صادقة فی ظله فیلزم کونہا 
کاذمة محسب نفن الام ولا واسطة بین الصدق ؤالکذب کا هو اللحقیق . 


مع ا جزع الذی یؤدیہ إلی ما حظرہ الشرع قول سیء وظن سیء:اھ. وتمهہ 
القسطلانی ولم یتعرض الحافظ لوجه الناسبة ۱۲ . 

(0) وہذلك وافق الحافظ قول یعقوب عله السلام پالترجة إذ قال : قال 
الزین بن انیر : مناسبة ھذہ الأیة لرجمة أن قول یعقوب ما تضن أنہ لایشکو 
بتصریح ولا تعریض [لاللہ وافق مقصود ال جمة ء وکان خطابہ بذاك لہنيہ بعد 
قولہ تعالی : د یا آسنی علی یوسف ٢٢۱٠٢١‏ :۰ 

)٢(‏ قال القسطلانف قولہ : ہ ہاب من لم پظھر حزنہ ء أی فّرك ماأبیح لہ من 
[ظھارہ قھراً للنفس بالصی الذی ہو خیںء قال اللہ تعا ی : دولئن صبرتم ہو خیں 
ااصارین.؛٠ھ‏ - ۱ : 

(۳) قال ابن بطال : قولہ دھداً نفسہء من معاریض الکلام وأرادت ہسکون 
الففس الموت ؛ وظ أہو طلحة أنہاترید بہ سکون نفسه من المرض وزوال العلة 
و تِدھا بالعافیة وأنہا صادقة فی ما خیل إليه ء کذا فی الکرمانی ء وقال الحافظ : 
وظن أُبو طلحة أنہا صادقة أی بالنسبة لی ما فہعه من کلامھا ولا فھی صادقة _ 
ہالبة إلی ماأرادت ء ومعنی قوضا دھدأت , با مز أی سکنت ء أی اللفس 
کانت قلقة منزتمة پعارض المرض فسکنت بالموت ء وظن أبو طلحة ان مرادھا 
أنہا سکنت ہالنوم لوجود العافیة ١٦ھ.‏ وقال المبنی فی فوائد الحدیث : وف 
مشروعة المعاریض الموممة إذا دعت الضرورۃ [لہا وشرط جوازھا أن لایطل 
حق مسل١‏ اھ . قال الحافظ : والاان ا مذ کور ہو أبو میں الذی کان رسول الہ 


: لامع الدراری لڈی 


--.-س ہہ 


و ویقول لہ یا۔أا مر مافعل اللغیر ء بین ذلك ابن حبان فی روایٹہ مل 
طریق عمارۃ بن ذاذان عن ثابت وزاد من طریق جعفر بن سلمان عن ثابت فی 
.آولہ قصة تزویج أم سلی بأں طلحة بشرط أن یس وقال فیە : فحملت فولدت 
غلاما صبتحاً فکان ابو طلحة محبہ حا شدیدا فعاثر حتی تحرك فرض فحزن أہو 
طلحة ےہ حزناً شدیداً حتیتضعضع ء وأہوطلحةیغدو ویروح علی رسول ال يك 
فراح روحة فات الصی فأفادت ھذہ الروایة قسمیةامرأة أن طلحة ء وممی قولہ 
و وأبو طلحة خارج ء أی خارج البیت عند النی بل فی آواخر المار ء وفروایة : 
الاسماعیل کان لان طلحة ولد فتوفی فأرسلت أم سلیم انا پدعو أہا طلحة وأمرتہ 
أن لارہ بوفاۃ ابنہ وکان أہو طلحة صائئا؛ وقولہ ہ ھیأت شیئا ء قال الکرمانی 
أی أعدت طماماً لاق طلحة وأصاحته ؛ وقیل ھبأت حاٰما و ریت ء قال الحافظ 
ہل الصواب أن امراد أنہا ھیأت أمر الصی ہأن غسلتہ وکفنتہ کیا وردفی بعض 
طرقہ صرےا ء فنی روایة أں داود الطیالسی عن مشایخہ عن ثابت فھیأت الصي ء 
وفی روایة میدعن ان کے فتوف الغلام فھیأت أم سلیم أمرہء وفی رواب آححارة 
ان ذاذان عن ابت : فھلك الصی فقامت أم سلیم ففسلنہ وکفنتہ وحنطتہ وجت 
عله وبا ءاھ. وبنحو ذلك قالہ العبنی إلا أنہ ذکر الاحتیالات ائلائۂة المذکورۃ 
بدون تر جح اثااث . وقولہ (فقال رجل من الانصار (خ)ء قال الحافظ : هو 
عبایة بن رفاعة ما أآخرجہ سعید بن منصور والہق فی الدلائل وغیرھا کلوم من 
طریق سعید بن مسروق عن عبِأبة قال :کانت أم نس تحت أن طاحة فذکر القصة 
شیہة بسیاق ثابت عن انس ء وقال فی آخرہ فولدت لہ غلاماً فقال عبایة : فلقد 
ریت لذلك ا'غلام سبع بنین کلھم قد ختم القرآن ء وأفادتھذہالروایة أن فیروایة 
سفیان تجوزآ نی قولہ ھما لان ظاہرہ آنەہ من ولدا بغیر واسطة و[عا المراد من 
أولاد ولدہما اللدعو لہ بالرکۃ وہو عبد اللہ بن أی طلحة ء ووقع فی روایٰة سفبان 


۸ اججرہ الرابع 


کے ےمحجسچّمچچججمڑججہمممممممسسسسسمس میسو چووییبئیہئئیلااژاھھ٭ٛھارچھت 


قولہ ؛(فقال ألالسمەرن أن اللہ لایعذب إح) [نھا قال ذلك لئلا جج ژا2١)‏ 
علی أزید من ذلک وھ النباحة ا حوظورۃ . 
لسعة وفی ہذہ سبعة ولعل فی أحدہما تصححغاً أو الراد بالسبعة من ختم القرآن کہ 
وبالسعة من قرأ معظمہ ٤‏ ولہ من الولد فما ذ کر ان سعد وغیرہ من أھل الما 
باللانساب [سحق وإماعیِل وعد اەدویعقوب و حروالقاسم وعمارۃ وراھم وعمیر 
وزید وعمد وأربع من البنات ء ١ھ‏ . وزاد المعینی بعد ذ کر أولادہ علی قوّل أھل 
اللانساب أن قول عبابة سبعة أو آسعة فی روایة سفیان لاینافی الزیادة لانە ما آخر 
لا عحن رآہ ء وتعقب العنی علی قول الحافظ أن فی روابة سفیان بجرزا بأنہ 
لائلم التجوز فی روایة سفیانللانہ لم یقل رأیت منہما أو ہما قسعة أولادء انتہی 
مخلصرآ . وتعقب القسطلانی علی العینی وأصاب ف التعقب إذ قال : قولہ ہ فرأیت 
ما نعة أرو لاد ء کذا فی روایة أن ذر والاصیل ولان ءساکر واغیرھم فرأیت 
حماء قال ابن حجر : فی روایة سفیان تجوز فی قولہ ما أی علی روابة ئبوتہا لان 
انتا من ولدصا بغیر واسطة ومنھا الراد من أولاد ولدہماء وتعقنه العی بعد 
ان ذ کر عہارتہ بلفظ ما فانظر وتعجب من ھذا التعقب ١١ھ‏ ۱۷ء 


)١(‏ ماأفادەالشرخ قدس‌سرہأجود ما قالہ الحافظ إذ قال : قولہ ‏ ألانسمعون, 
فه [إشارۃ إلی أُنہ فھم من بعضہم الإنکار فہین ظم الفرق بین ا حالنین ١۱ھ‏ .وماقالہ 
الک رماق قر ت عا آئاد الشیخ قدس سرہ إذ قال: فإن قلت فلم ہکی رسول الف میک 
وأ سحابہء قلت : لم یکن بکاڑہ علی المبت بل علیالحیء مإن المراد بالبکاء النہی عنه 
مایتضمن الذباحة وما لا مجوزفالشر یعة ١۱ھ‏ . ثمقال الحافظ: قولہ د فلا رأی القوم 
بکاءہء فە إشعار بن ھذہ القصة کا بت بعد قصة [ہراھم ابن ای صلی الع یه وسلم 

لان عبد الرحمن ن عوف کان معھم یق ھذہ و بعر ط4 عثل ما اءٴرض 4 هناك 
افدل علی آنہ تقرر عندہ السلم ان جرد البکاء بدمع العین من غیر زیادة علىی ذلك 
لآ بضرء ا ٢۱ء‏ ۱ 


لامم ادراری ۱ ۰۹" 


(باب حمل الرجال ا جنازۃ دون النساء) : 


والدال علیہ قولەنی الحدپث: احتملھاا')الرجال ء وقولہ : قدموفوقولہ : ان 


)١(‏ قال الحافظ : قال ان رشید: لیستالحجة من‌حدیث الاب ظاہرۃ فی منع 
النساء للانہ من ا مکم المعلق علل شرط ولیس فە أن لایکون الواقع إلا ذاك_ 
ولو سلم فھو من مفھوم اللقب ؛ مم أجاب بأن کلام الشارع مھما کن حلہ علی 
القشرریع لا سح مل علی مجرد الإإخبار عن الواقع ء ویؤیدہ المدول عن ا مشاکلة یق -۔ 
الکلام حیث قال : إذا وضعت فاحتملھا الرجل وم یقل فاحتملت فلسا قطع 
احتملت عن مشاکلة وضعت دل علی قصد تخصیص الرجال بذلك وأیطاً جواز 
ذلك للاساء ون کان بؤخذ بالبراءۃ الاصلیة لکنە ممارض بأن فیاخل علا لاعناق 
. والام بالإسراع عظنة الانکشاف غااً وھو مبابن للطلوب هن من اللسر مع 
ضعف نفوسھن عن مشاھدۃ الموق غالاً فکف با مل مع مایتوقع من صراخھن 
عند لہ ووضعہ وغیر ذلك من‌وجوہ المفاسد ء انتہی ملخصاآً . قال الحافظ : وقد 
۱ ورد ھا ہو أأصرح من ھذا فی منعھن ولکنە علی غیر شرط المصنف ولعلہ أشار 
إلیه ء وہو ماأخرجہ أو یعلی من حدیث أٴنس قال : مہ خرجنامع رسولاللہ پلک 
فی جنازۃ فرأی نسوۃ ققال: أتھءلہ ؟ فان لا ء قال أتزرفتہ ؟ تان لاء قال فارجعن 
مأزوراتغیر مأجورات: ونقل الدووی فیشرحالمہذب أنہ لاخلاف فیھذہ ا1سأاۃ 
بین‌العلاء والسٹب فی ماتقدموالانالجنازۃ لاہدآن‌یشیتھا الرجال فو جلھاالنساء لکان . 
ذلك ذریعة لی اختلاطہن بالرجال فیغضی إإل الفتنة ء وقال ان بطال : قدعذر الہ 
النساء لضعفہن حرث قال : ٭ لا المستضعفین من الرجال والنساء ء الأبةء وتعقہ 
الزین بن ایر بأن الیة لا تدل علی اختصاصھن بالضعف بل عل ا مساواۃ١اھ.‏ 
قال: والاول أن ضعف الذساء بالذسہة إلیالرجال من اللاموراءسوسة الی لاتیتاج 
ل دایل ١اھ.ة‏ سو یو سپ أشار إله 8 *-,00 20 


7 تب اد الزابع 


تذہبون فی ء نعم مجوز النساء(١)‏ لھا عند الضرورۃ وفقدھ . 
قولہ : (کل ثیء إلا اللإنسان) وق حکھم الجن(٢)‏ وقد صرح بە ٹی بعش 
الروایات أبطاً . 


٭٭ آنس أخرجہ ھوہ ابن ماجہ بسندعن علی رطی اللہ علہ قال : م خرج رسول 
اللہ یڑل فإذا نسوۃ جلوس فقال ما مجاسکن ؟ قلن : نننظر الجنازۃء قال : ھل 
تغ لمن ؟ قلنلا ءقال : ہل تعمان ؟ قلن لاء تال مویہ پدل ؟ قلن لاء 
قال : فارجعن مأزورات غیر مأجورات , قلت : وعلی ہذا فسکون الرجمة من ۔ 
الاصلا حادی والار ہمین من أصول الراجم التقدمة ء وفال شیخمشابخا الدھاوی 
فی التراجم : دلالة لفظالحدیث أعنی قولہ واحتملھا الرجال علی اللرجة غیر ظاھرۃ 
إذ بجەوز أن یکون ذ کر الرجال لی طریق تصویر صورۃ صا ة للاداء القصود _ 
وھو بیان حال امت ف الصلاح والطلاح لکن ماسبق ف الابواب السابقة من‌آن 
النساء نوعات عن اتباع ال جنائز بدل على ذلك دلالة ظاھرۃ وکأن اللؤلف اعتمد 
عليه فی ھذا البابء اھ. قلت : وعلی ھذا فیغی أن یکون الجة داخلا ‏ 
الاصل السابع والعشرین . 

. قالالمبی: اذقات[نایو جدز جال قل ااضرورات ستتاۃ یالشرعء اھ‎ )١( 
وقال السطلانی : فان لم پوجد غیرهن تمین علہن ء اھ ۱۲ء‎ 
ظاہر ماآفادہ الشرخ قدس سرہ أُن السٹٹی الاقلان ؛ وظامرکلام الحافظ‎ )٢( 

أُن الصیحة اللذکورۃ : لا یسمعھا الانسان فقط وآما صبحة الیت ف اقبر فالمئیِ 
مہا الثقلان ء إذ قال قولہ داصعقء أی لغشی عليه من شدۃ مایسمعه ء ور عا أطلق 
ذلك علی الموت والضمیر فی و؛ِسمعهء راجع(ل دعانہ بالو یل أی اماہ بصو با منکر 
لو معہ الانسان آشی علیہ ء قال ان نزیزۃ ہو مختص بالمیت الذی هو غیر صالح 
وأما الصالح نین ثشأنہ الاطف والرفقی فی کلامہ فلا یناسب الصعق من ماع کلامہ ء 
انتھی . وبحتمل ان حصل الصعق من ماع کلام لصاح لکونہ غیر مألوف ؛ 


لع اقراری'  ..‏ 


ژسسی _-.......غ-ص۔۔ ۔ سای۔-۔۔پسسے۔سشےا 


وقدروی أبو القاسم نمندہ ھذا الحدیث فی کتاب الاھوال بلفظ ہ لو معہ الإنسان 
لصعق من ا سن والمسیء ء فإن کان امراد بە الفعول دل على وجود الصعق عند 
ماع کلام الصاغ اضاء وفد استشفکل: ھذا مع ماورد فی حدیث السڑال ف القبر 
د فضرہہ ضربة فٍصعق صعقة یسمعھا کل شیء إلا ااقلین ء والجامع بینہما ایت 
والصعق ء والاول استٹی فیه الانس‌فقط والثانی اسثی‌فیەال جن والانس ؛ والجواب 
_ أنکلامالمبت با ذ کر لایقتضی وجود الصعق وھو الفزع إلامن الأدی لکونہ م 
الف ماع کلامالمیٍتمغلاف ا جن فی ذلِك وأما الصیحةاتی یصیحھا الضروب فإنہا 
غیر مألوفة ا وا من‌جیعاً لکون سبہا عذاب اللہ ولائی“ أشدمنہعلی کیل مکلف 
فاشتر لفیہالانس وا من واللہأعلم دواستدل مہ علی آن کلاما لیت یسمعہ کل حبوان ناطق ۱ 
وغیرناطقء لکن قال ابن بطال ھوعام آریں یہ الحصوص وأن العٰی یسمعہ من ٠‏ 
عقل کاملا کڈ وا جن‌والانس ا الک روح وإتا یسععہ الروح من ہەو روح 
مثلہء وتعقب :نم اللازمة إذ لاضرورۃ إلی التخصیص بل لایس ٹٹی إلا الائسانکا 
ہو ظاھر ا بر وإنما اختص الإنسان بذلك إہقاء علیہ وہأنہ لا مائع من [إنطاق 
اللہ ا سد بغیر روح ٢‏ اھ , وذ کر العینی ینا کلام ان بطال ولم یذکر ما تقدم نی _ 
کلام الحافظ . 


۲ ولا یذھب عليك أن الإمام الغاری ترجم علی ھذا 02٦‏ 7 
الیت وہو علی ا جنازۃ : قدمونی ۰ء وسیأفریاً ہ باب کلام البت عل اجنازۃء 
وذکر فِ أپضاً حدیث أن سعید المذکور ؛ قال الحافظ : قال ابن رشید : الحکة 
فیہھذا النکریرأن الترجمة اللاول مناسبةالترجمة النی قہلھا وہ باب الس رعةبالجنازة ء - 
کأنہ أراد ُن یپینان اپتداء العرض لنھاہکون عند حملا جنازۃ للانہاحینٹذ مانول 
إلہ فتقول ما تقول ١۱ھ‏ . وھکذا قال العیی : ولا بیعد عند ھذا المدااضغیف أن ‏ 
غرض الرجمة الاول هر اإذی اقار الہ ات رشید ہل ھو عندی من قیل الاصل _ ۰ 


ین 


٣۲‏ ا رہ الراہم 


قولہ : (فکنت فیالضف الٹانی أوالئالی) ذ١‏ الرانوی فی انەھل بکان فالشانی 
ا لثاٹ مشعر بجواز اللامرین کلیہما إذ لو لم آجز الصغوف ثلاثة أوم بجزالان 
منہما بل وجب الإفراد رتوحید لصف آر وجب لیا لاغیر م یکن ل4 تردد 


السادس أی ہاب فی ہاب ء رس کلام امت ئ أنالمراد بلفظ 27 
ا لودیی ٹ المبت ؛ قال الحافظ قولہ دإذا وضعت ا نازۃ ذ٦‏ معتملآن پرید ہالجنازۃ 
نفس ا میت وبوضعہ جعلہ فی السریر ؛ وبحثمل أن پرید السریر وامراد وضعھاعلی . 
الکنف والاول أوی لقولہ بعد ذلك د فان کانت صالحة ء قالت ؛ فإِن امراد رہ 
امت ؛ ویژیدہ روایة عبد الرن بن مھران عن آئی ھریرۃ بلفظ.ہ إذا وضع 
الممن علی سربرہ بقول قدمون ء الد یف ۱ھ, وأما االرجم:اثانیة التةفالظاھر 
عند ہذا اامبہد الضعیِف ائبات کلام المیت نصاً ء إشارۃ إل آن ما فی أن دارہ من 
حدیثشدان أں مل ع : دایه آنہ بینما ہو جالس عندرسول الل ڑکج وعندہ رجل__ 
من الہود سس مجنازۃ فقال یامچد ھل ]-._ ھذہ ا +دارۃ ؟ فقالانی تاگع : اشامل : 
قال الہودی: [ماتکار؛ ؛ فقال رسول اللہ الا : ماحد کم املالکتاب پلانمدٹرم 
ولا نکذبوھ ء الحدیث؛ فعل الإمام اپخاری آشار بالترجمة إل ان حدہف 
أن دارد می علی آن* پا لم برح ال ثیہ نی ذلك بعد رلذا ری أن الإمام 
البخاری آید الرجمة الاول بلفظ ە قدموی + دوب اثایة یم لمت الندعر 
ہالکلام 7 ۴۲۳ ۱ 
(۲) ال الحافظ ؛ ہ ہاب من ىف صفین أو ملا إخء اورد ك حد بنف 
جاہر فی ااصلاۃ علل |انجاڈی وفیہ: کت ف الصف اثائی أو ااكث ؛ وقد اعٰرطی . 
علیہ ہأنہ لاہازم من کونہ فی الصف الثانی أو ااثالٹ أن یکون ذلك ماتہی ااصفرف 
0 لیس فالسا مابدل عل لی کون الصفوف خلف الإمام ؛ والجواب عنالاول-_ 
ان اللاصل عدم الزائد وقد زوی مسلم من طریق آیوب عن أں الزبیر عن جاپر . 
قصة صلام اانجائی قال ! فقمنا فصننا صفین ؛نعرف جذا آن من روی گت 


لامع الدزاری ۰ ۳۰'۴۳ 


فی لصف اثاف أو الال شك ہل کان ہنالك صف الٹ أم لا ؟ وہذلك صمح 
اترجمة : وعن الثانی بأنہ أشار إ لی عاوزد فی بعض طرقہ صرعاًکا سیأی فی جرة 
الحیشة من وجه آخر عن قتادہ بہذا الإسناد ہزیادۃ فصففنا وراءہء ووقع ف الاب 
الذی پليه من حدیث ان ھریرۃ بلفظ د فصفوا خلفه ۰۷ وھکذاقال المنی 
وزاد ء والاحادیث یفسر بعضہا بعضاً ولا سما إذا کان ا خرج واحداً والاصل 
متحداً ؛اھ. ولابیعد عند ہذا العبد الضعرف المتلی ہالسیٹات أن الإمام البخاری‌آراد 
الزدعلی منقال أُن پکونوا سطرآواحدا ء قالالحافظ فی داب سنةالصلاةعل الجمغازء 
قولہ: ەفه صفوف وامام معطوف علی قولہ ہ وفہا نکبیر وتسلم ء فرأت 
بخط مغاطاى کان البخاری آر اد الرد علی ماك فإن ان العرف نقل عنه اہ استحب 
آن یکون المصلون علی ال جنازۃ سطراً واحداً ء قال ہے لذلك وجھا ١1ھ‏ 
وع ہهذا فثبنت ااترجمة بالشك أبضا فان علی کل حال نت نت الزیادۃ علی الواحد ٤‏ <: 
قلت : ولا یعد أبضأ أنہ أراد أن تثلِٹ لتوب لیس عم کا ظڈھر من ہش 
الّآنمار وإن کان مستحاً ء قال الموفق : پستحب أن پصف ف الصلاۃ على ال جنائر 
ملائمة صفوف لا روی عن مالك بن ھبیرة قال : < فال رسول' ال پا من ملی__ 
علبه مملائمة صفوف فقد أوجب ء قال فکان مالك بن هبیںۃ إذا استقل أھلالنازۃ 
جزآہ لام أجزاءء رواہ ال حلال پإسنادہ ء وقال الن‌ھذی : حدیث حسن ء قال 
أحمد : أحب إذاکان فہم قلة أن بمعلھم ملائة صفوف قالوافن کان وراںءہ أربعة 
کیف یحعلھم ؟ قال : بعلھم صفین نی کل صف رجلین وکرہ أن پکونوا ثلائة 
پیکوںافی صف رجل واحد ٤‏ وذ کر ابن عقیل أن عطاء بن أن رباح روی ان 
انی یڑک صلی علی جنازۃ فکانوا سبعة ء غجمعل الصف الاولگ٭للانة وااژانی ائئین 
واثاكۓراحداءقال ان‌عقیل و یعایا ,ہا فیقالأی ن ٭۔ون فذا انفرادهأفضل ولا اسب 
اھذا الحدیث صحیحا فإتی م آرہ نی غیر کناب ان عقیل وآحمد قد صار إل خلافہ 


فی أی اللامرین کان إذ لا پمکن أین کون ھناك إلا ما جاز واستحب وھذا کاف 
لائبات الرجة . 


(باب الصفوف علی النازق) _- 


اض ف الاصل(٢]‏ 


دا او یی سو مم 
اق ھنا ان مجعل کل ائنین صفا .- قلت : وحدیث نمالك بن ھبیرۃ أآخرجہ آو 
داود انا فی سقه ولذلك استجبوا ٹلیٹ الصفوف .۱١‏ 


)١(.‏ بیاض ف الاصل ٤‏ 7 الشیخ قدس سرہ أراد الکلام علی مابوہم من 
ذکریر اللرجمة فم یتفق لہ لمارضء قالالحافظ : قولہ دہاب الصفوف عل النازی -- 
قال الزین بن الذیر ما ملخصه آنہ أعاد اارجة پان الاوزل م محزم فہا بالزیادۃ علی 
الصفین ء وقال ان بطال : أوما اللصنف إإل الرد على عطاء حزث ذھب مل آنہ 
لاھشرع فیہ نسویة الصفوف ء یعنی کا رواہ عبد الرزای عن ان جری قال : قلت 
لعطاء أحقی علی الناس ان یسووا صفوفھم علی الجمنائر کا یسوونہا فی الصلاہ ؟ قال 
لاء ما یکبروون ود۔تغفرون ء وأشار الصہٴف بصیغۃ اجمعللی ماورد فی استحباب 
لاہ صفوف وھومارواہ أُبوداود وغیرہ من‌حدیث مالك ن ھبیرۃ یعی ا ملذکوں 
فری ؛ حسنہ اللرمذی وصحہ الحاکم قال الطبری : یذغی الاھل الیت إذا لمخشوا 
علیہ آتخیرآن پنتظروابہ اجتماع قوم یقوم منہم ملاللة صفوف ذا الحدیث ١‏ اھ. 
قال : وتعقب بعطہم الترجة بن أحادیث الاب لیس فہا صلاۃ علی جنازة وإ ھا 
فہا الصلاۃ علی الغائب أوعلی منفالقبروأجیب بأنالاصطفاف إإذا شرع وا جنازۃ 
غائة فی ا حاضرۃ أول ء وأجاب الکرماف : ہآن المراد با جنازة فی الرجة الت _ 
سا ٭کان مدفو نا أو غیر مدفون فلا منافاۃ ہین الترجمة والحدیث ۰١‏ ۱ھ. وأنت 
خر بأن شیا من هذہ الوجرہ لاپناسپ شأن اخاری ودقة نظرہ ء فإنہ لوأراد 


لام افراری 3 ص٢٠.۱۱.۱؛٭ك٥‏ 


بالجة أ رید تلِث الصفوف کان یذغی لہ أُن بشیر لی ذلك فی الرجمة بنوع من 
اإدلالة علیأنلفظالصفوفبصیفة ا مع لایلزم الزیادۃ علی الائ نین فان الائنین ومافوقہا 
جماعۃ ؛ وکذلك لاہشیر[ل الرد علی عطاء فإن لفظ الصفوف لایلزم الاسویة أ جا 
بل اللاوجه کا هو الظاھر ان الإمام البخاری أشار بلفظ علی الجنازۃ الرد علی من 
قال بالصلاۃ علی الغائب فإن الإمام البخاری مع تر بج حدیث الصلاة علی الاجاشی 
بطرق م یوب بالصلاۃ عل|لہائب ہل أشاربلفظ الرجمة إلی کون ا جنازۃ حاضرة 
وھذا ہو الٹوجبه اإذی وجھت النفیة حدیث الصلاة عل|انجاشی ؛والمأًلة خلافٰة 
شہیرۃ بعلت فی الاوجز ء ففیہ فی مسائل حدیث الاب ء ‏ الژتہا ما قالہ 
. الزرقانی أن فی الحدیث الصلاۃ علی ایت الذائب عن البلد ؛ وب قال الشافمی 
وأحد واکثر اللف ء وقاات الحنفیة وا مالكيِة : لا تشرع ونسه ان عبد ابر 


إِل اکثر العلیاء ء قال الحافظ : وعن بعض أھل العلم منھا بج رز ڈذلك فی الیوم . ٠.‏ 


الذی بحرت فیه امت أوماقرب منه لا ماإذا طالت ا مدۃ حکاہ ابن عہد البرہ وقال 
انان :[ما بجوز ذلك من کاننی جھة القبلة وقال ان رشداً کی العلماء علی اہ 
لبصلی [لاعلی الحاضر؛ وقال بمضہم : یصلى على الغائب لحد یثالنجاشیءوا مھورعلی 
آنہ خاص باانجاشی وحدہ ء وقال الشیخ ابن القیم :لم یکن من ہدیہ یا ااصلا: 
علی کل میٍتغائب ققد مات خلق کثیرمن المسادین وہم غیب فلم یصل علیہم ؛وصح 
ئا صلیعل النجاشی فاختلف فی ذلك علثلاٴة طرق: اأحدھا اُنھذا تشریعنه 
وسنة اللامة ااصلاۃ علی کل غائب ء وھذا قول الشافمی وأحد فی إحدی الروایتین 
عنە ء وقال او حنفة ومالك: ھذا خاص یہ ولیس ذلك اغیرہ ء قال أصحاب‌ما: ومن 
ا جائر أن یکون رفع لە سریرہ فصل عليه وہو بری صلانہ علی الحاضر الاھد 
ون کان علی مسافة من العد ء والصحابة ون م پروہفھم تابعونللنی يك ؛ قالوا : 
ویدل علی ھذا أنہم ینقل أنە کان پصلىی على کل غائب غیرہ وترکہ سنة کا أن فعلہ 
سن ولا سدیل للاحد بعدہ إی أن یعاین سریر امیث من ا مسافة ابعیدۂء وقال شیخ 
الإسلام ان تیمبة : الصواب أن الغائب إن مات پلد لم یصل عاہ فِه صل علیہ 


ک6 حں کس 


صلاءالغائب کاصل النی ک ڑگ عل الاجاشی لًانہ مات بینالکفاروم یصل علبہ ء وإن صلی 

علیہ حیث مات لم یصل علیہ صلات الغائب لان الفرض قد سقط بصلاۃ المسلبین ء 
والاھوال ثلاث ة فی مذھب اأحد وأمھا ھذا التفصیل ء وا مہور عند حا الصلاۃ: 
عليه مطلقاً ء وقال ابن عبد اہر : دلائل ا حخصوصیة واحة لاءجوز أن بش ر5 نہا 
غیرہ لانہ والقہ أعلم آحضر روحہ بین بدرہ و رفعت لہ جنازتہ حتی شاہدھا کا 
رفع لہ بیت القدس حین سألتہ قریش عن صفتہ فنکون صلاتہ کصلاۃ الإمام _ 
علی میت رآہ وم یرہ الأمومون ولا خلاف فی جوازھا ء وقول ان دقیق العید : 
بحناج ہذا اللقل تعقب بآن الاحتمال کاف فی مثل ھذا من جھة الائم ء ویؤیدہ 
ما ذ کرہ الواحدی بلا إسناد عن ان عباس قال : <کشف لی ا عن سریر 


وصفواخلفەوع لابظنون (لا أن جنازتہ بین یدیہ ء وللاق عوانة عن عمران بن 
حصین : : فصناخلفه ونحن لانری إلا أن ا جنازۃ قذامناء ء وقد روی عن مران : 
ان خصین بإسنادین صحیحین ء انتہی ملخصاً من‌الاوجز . والبسط و . ومااختارہ 
شیخ الإسلام ان تبمیة من التفصیل ؛ ب جزم الخطاقق ء وإليه مال ان رشد فی 
مقدماتہء و[له میسل الإمام ان داود إذ ترجم علی حدیث الصلاۃ علی الاجا؛ی 
پاب ہ الصلاۃ علی ا مسلم بعوت ف بلاد الشرك ء فالاوجہ عند ھذا المبد الضعیف 
رن الإمام اابضاری مال فی ھذہ الألة ل قول ا حنفیة وا الكِة وأشار یاب 
ہ الصفوف علی ال جمنازۃء[ل تو جیپھم المشہور أن ال جنازۃ کانت مشاھدۃ ء ولذام 
یوب باب الصلاۃ علی الغائب مع وجود الحدیث عندہ؛ وقد تقدم نی اللاصل 
الحامس والستین من أصول ا(راجم أن الإمام البخاری قد لایترجم علی مسألۃ فی 
ا حدیثی لعدمروینہ بذلكء ولا یرد علی ذلكحدیث ان ع,اس صلانہ یک علی 
قیں لاہ کالتنظیں للسألة فتامل ۱۲ء : ٠‏ 


بے شش صعہ شش جس شی تو 


ادا ۳۷ 


قولہ : ( بطلب الماء) أی(ا) نی غیر خوف الفوت' 
)١(‏ قال الحافظ : فولہ : ہ إذاأحدث إخء بحتمل أن یکون ھذا الکلام 
معطوفا علی ال الرجمة ؛ وبحتمل أن یکون بقیة کلام ا حسن؛ وفد وجدت عل _ 
الحسن فی ھذہ ا اسألة اختلافا فروی سعید بن منصور عن ‏ ماد بن زید عل کئیں بن - 
شنظیر قال : سثل الحسن عن الرجل یکون ف الجمنازۃ علی غیر وضوء فإن ذھب 
پتوضأً نفوٴہ؛ فال پلیسم ویصلی؛ رعن ہشم علیونس ہنا حسن ملہ؛ ورویان 
آن شینة عن حفص عن اشعٹ عن ا لحسن قال : لایقیسم ولا بصل لا علی طہر؛ 
وقد ذہب جمع من السلف لی أنہ بجریہ ٹا التیمم مان عاف فواتہا لو تشاغل: 
بالوضوہ؛ وحکاہ ابن ار عن‌عطاء وسا م والڑھری والخعی وریعة والإٹ _ 
رالکرفین وی روایة عن أحد رف حدیث مرفدع عنان عباس رط اللہ ع٭. 
زواہ ان عدی وإسنادہ ضعیفء اھ٠‏ ورجح المبی کونہ من قول الحسں اروایة 


. انآ شیة ولیہ مپل اقسطلال ہذا بجتمل ان کون عطفا عل اترجة او من >٠‏ 


إ ‏ - پقیذ کلام المسنء ویقوی الثائی ماروی عنہ عند ان أں شییة فذکرالٹرالمدکور؛ 
رفال الشیخ فدس سرہ نپ الہڈل تحت حدرف آ الیم فی الیم ! قال المی :_ 
استدل بہ الطحاوی علی جواز التیمم ااجنازۃ عندخوف فوا"ہاء نوهُوقول الکوفبین 

٦ ھ۱١ والیثك والارزای ؛ ونع مالِك والشافعی وأحمد ذاك رہھو حجة علیہم‎ ٦ 
فلت :و تقدم نی کلام الحافظ أن روایة گااحد یوافق اللفیة ؛ وقال ان رسلان‎ 
. فی شرح أف دارد نی حدیث التیمم ارد السلام فیہ حجة للاحد القولین عن مالك‎ 

.ال التٍمم ااجنار؛ فعم من ڈلك أن للإمامین الاکورین روا پتین فی السأإة ء وقال. 
للوفقی : إن اف فوت العید لم زلہ التبم ؛ وفال الاوزاعی وا_حاب الرأی : 
ل4 النیسم لانہ بخاف فوتہا بالکلیة رن خاف فوت اللنازۃ فکڈاك نی[حدی 
الروا پئین؛ واللاخری اح لہ التیمم ووصلى عیہسٹا ء ویہ فال اللخعی والزھری_ 
والحسن د بی للانصاری وسعید بن اراەم واللیٹ واڈوری والاوزاعی رإسحق 
رأصسحاب الرأی لڈانہ لا پمکن استدرا کھا ہالوضوہ أبہ العادم ؛ وفال الشعی :_ 


کی مج 


سو ریہ دی سم کک 


قولہ : (ماعلبنا(١)‏ علی ال جنازۃ ذنا ) ولک أحب مافیەمن إطابة قلب الوی٠‏ ْ 


یصلى علہا من پیر وضوہ ولا تیمٰم لانہا لا رکوع فہا ولا جود ٤‏ و(نما ہ دعاء 
فأشہت الدعاء فی غیر الصلاةء وانا قول الٹی پپاکعغ , لا بقبل ائہ صلاہ بغیر 
رطہری ا٥٢ت‏ 
() قال الحافظ : فولہ: دقال الید إل ہم آرہ موصولا عله ء فال الن 
ان الین : مناسبتہ للترجمة استعارۃ بآن الاتبام [نما هو محض ابتفاء الفضل وأنہ 
لاہجری ری قضاء حق |ولیاہ للبت ٹلایکون لم فیہ حق لتوقف الانصراف 
قبلہ علی الإذن منہم ء قلت : وکآن البخخاری راد الرد علی .ما ۓمرجہ عبد الرزایق _ 
من طریق عمرو بن شعیب عل آفی ھریرة قال : ہ أمیران ولیسا بأمیاین : الرجل_ 
ایکون مع الجنازۃ بصلى ءایہا فلیں لہ ان برجع حتی بستاذن ولہاء الحدیثء . 
رھا منقطع موقوف وروی عبدالرزاق مثلہ عن قول [براہمء وأآخرجەابن شیة 
سن ا مور من فلہ أیطضأء وقد ورد مثلہ مرفوعا من حدیث جار أخرجہ ہزات _ 
إسداد فیہ ممقال ء وآخرجہ العقیلی فی الضعفاء من حدیٹ أفی ھریرة مرفوعا یإسناد 
ضعیفف ؛ وروی أحمد من طریق عبد اللہ بن ہرم عن أ ھریرۃ مرفوعادمن تبع 
جنازۃ مل من اوھا وحی فی قبرھا وقعدحی یؤڈن لہ رجع بَقبراطینء و[سنادہ 
ضعیف ؛ واإذی علیہ معظم پ2 الفتوی قول حمید بن ھلإلء وحکی عن مالك آنہ ٠‏ 
ا لا پنصرف ختی یسٹاڈن :اھ . وقال شیخ شاسخا فی اثراجم: قولہ : فقال حید 
ان ھلال إخ ء مناہ آنہ ما لن للإذن الذی تعار4 اس وھو آنہم لا حون _ 
إِلا بعد حول إذن من بعض اولباء اليت اصلا بل هو امر لا ااصل لہ من الب . 
والصحابة رضی اللہ ہم ۶٤ھ‏ , زقال الم : فُولہ : نا بکر ا مزۃ أی 
ماممبت غدنا أنہ .یؤڈن علی الجمدارۃء نولکن مبت من صل لإخء وق ھا الاب _ 
اختلاف ؛ فروی عن زید بن مابت وجاہر بن عبد اللہ وعروة ن الزیر والقامم ۱ 
این ممد والحمسن وفثادة وابن سیرین وآ تلابة آنہم کانوا پنصرفوث بعد الملاۃ. 


لاہع الدراری اہی 


( ہاب صلاۃ الصییان مع'' الناس ) 


فولہ:(صف مم بالصلی) فکبر عله أربعاً . 
ولا یستاأذنون ء وھہو قول الشافعی وجماعة من العلماءء وقالت طائفة : لا بد من 
الإذن فی ذلك ؛ وروی عن عمرو انمسعود وان مر وأن ھریرةۃ والمسور بن‌خرمة 
واللخمی[أنہم کانوا لا پنصرفونح بستاأذنون: وروی ان عد الحکعن‌مالك قال: 
لا بجب لن یشہد جنازۃ أن ینصرف عنہا تی بؤذن لہ إلا أن یطول ذلك ء فان 
قلت روی عبد الرزاق من طریق مرو بن شعیب عن اد ھریرة قال : ٭أمیران 
ولیسا بأمیرین الرجل یکون مع ال جنازۃ نصلی ء'ہا فلیس لہ ان برجع خی بسأذن 
ولہہاء الحدیث؛ وروی الەزار من حدیث جابر مرفوعاءأمیران ولیسا بأمیرین: المرأة 
تیج معالقوم فتحرض والرجل یقبع الجذازۃفیصل علیہا لیس لہ أن برجع تی بستامس 
أہل ال جنازۃء وروی أحمد من حدیث أی ہھریرۃ یرفعہ: دمن تہع جنازۃ حمل من 
علوہا وحئی نی قبرھا وقعد حتی یؤذن لہ رجع بقیراطین ء قلت : أما حدیثٹ 
مرو بنشعیب فھو منقطع موقوف : فإن قلت روی عن أدھریرۃ مرفوعا أبضأآً 
ملت : قال ہو جعفر ااعقیلی لم یتابع علیہ ء وأما حدیث جابرفھو ضعیف ؛ وکذاك 
حدیٹ أحمد ضعیف ؛ اھ . وذ کر الظسطلانی بعد قول ا میدی ھذا مذھٰب 
الدافعی واجھور ؛ اھ :۱٢‏ ۱ تک 
(١)م‏ یثمرض اشٍخ قدس سرہ حذہ الرجمة وزدتہا دفعاً ما بردعلی 
الإمام البخاری من ٹکرارالترجمة فانہ تقدم قریبآءباب صفوف الصبیان ممالرجالء 
وأوردفیہ أ ضا حدیث الیاب: قال الحافظ: قولہ دباب صلاۃ ااصییان معالناسإحء 
اورد فیہ حدیث ابن عباس فی صلانہ مع الشی یگ علی القبر ؛ قال ابن رشرد : 
آفاد بالرجمة الاول بان کضة وقوف الصیان مع الرجال؛ وأنہم بصفون مەھم 
لاپناخرون عنھم لقولہ فی الحدیث انی ساقہ فیھا ہ وآنا فیہمء وآفاد بہذہ اترجمة 


۰ الجزہ الرابع 


مشروعة ة علاہ ااصیان عل النائز وفر إنکان الآاول دل عله ضنا لکن أراد 
التتصبص عله 2000ھ8ٗ۶ الرجمة عن فضل اتباع انا ! لن ان الصبان داخلون 
فی قولہ : من تع جنازۃ واللہ أعلم ١١ھ‏ . وھکذا قال العبنی : إذ قال : فإن قلت 
قد ذ کرقیل ھذا, دباب صفوف الصبیان مع الرجال اح أُولیس‌ھذاہشکرار؟ قلے: 
آفاد بذلك الاب وقوف الصییان مع الرجال وأنہم بصفون معھم لا یتأآخرون 
عنہم ٤‏ وأفاد بہذا الباب مشمروعة صلاۃ الصبیان علی ا موق ء فإن قلت مذا کان 
یستفادمن ذلك الاب ء قلت نم لکن نا وھھنا ذ کرہ قصداً ونصاً١٠اھ.‏ 
وتعھما القسطلای ق ذلك . ۱ 
ومایظھرَٰٰذا المتل بالسیثات ساسحه اما أظاہروعا أُخنی (ن‌کان صوااً فن ان 
وفضلہ وإن کان خطأفنی ومناا؛ شرطانء واللإمامالبخاریمنەہریء :أن مقصود الإمام 
الخاری بالرجمة الاوی ھو انی اختار تہ الشراح ؛ به الإمام بالاولی أنالصیان 
لاحتاجونل صفمستقل فالصلاتعل اللجمناز ةسخلاف الصلاۃالمکتو بة لقلة حضورہم 
فیا منائز خلاف الملکتوبات وأماغر ض الام بالئرجمة ااثانِة فھوأنالثابت بالحد یف 
صلاۃ الصییان معالرجال فلا نکنی صلاتہم بدون الرجال للإسقاط فرض الکفایةء 
والم-ألة خلافیة کا حٹھا ابن عابدین فی الردا حتارفی کتاب الجنائز إذحکی عن ا حقق 
ابنأمیرالحاج أُن سقوطہ,ابفعل الصی المبز هوالإاصمحعند الشافعیةۂقال: ولا بعضر 
یھذا منقولافما وقفت ءلِه من کتبنا ء وإ نما ظاھرأصول المذ ھب عدمالسقوط ٤‏ ال 
الإمام الاسروشتی فی کتاب اأحکام ااصغار : الصیإذا غسل المیت جازوإذا أم فی 
صلاۃ الجمنازۃ یزغی ان لاہجوزء وھو الظاہر لّانہا من فروض الکفایة وھولییں 
من أُھل أُداء الفرض ؛ ولکن بشکل ہرد السلام إذا سلم عقوم فرد صی جواب 
السلام ء قال ابن عابدین : حاصلہ أنہا لا بسقط عن الالغین بفعلہ وأن صلانہ ون 
صحت لنفسه لا تع فرضآً وعلبہ فلو صلی وحدہ لاہسقط الفرض عنہمء لکن نقل 
نی الإاحکام عن جامع الفتاوی سقوطہا بفعلہ کرد السلام ء ونقل بعد عن 
الراجة نہ پشتط ہلوغہ ؛ انتہی مختصرآ . وبسط الإحث فی ذلك فی آبراب 


لاممع الدراری کا دہ ۹۱ 


ولعلہ قصد (۱؟بذلك اُن فیامھم بالمصلی بجوز کون بعضہم فی المسجد لاتصالہ 
بہ ولو م مجز القیام الجنازة فی المسجد لا بعد موضع صلاۃ ا جنازۃ من المسجد ء 
وأنت تعلم مافی استدلالہ ھذا فان قیام أحد منہم فہ للجھل بالمألة لا یکون 
حجة لمواز الصلاۃ فی المسجد . 

قولہ : (یقرأً علی الطفل ہفاتحة الکتاب ) وکان انا للجواز أو منسوخاً 


الامامة أیضاً سا مال ]ال شرظپاعل الکلفت ہفعەل الصی ء وذکرفی جملة مؤ ۔دانہ 
۱ تصر یعھم مجواز أذان الصی امراەق بلا کرامةء قلت : وف أذان الصی رواپتان 
عن الإمام أحد ذ کرھما للوفق : إحداہما اشتراط البلوغ ء والثانة صحة أذان 
الصی ء *قالں : وھو قول الشائمی ۹ وأما صلاۃ ا جنازۃ فیشرط لسقوطہا عندم 
التکلیف : فی الروض من فروع النابة اولقط مکلف ونسن جماعة ء وف نیل 
ارب ویسقط فرض‌الصلاہ علی الیت بصلاۃ واحد مکلف ولوأنی أو خی ؛اھ. 
فالظا هر عندی ان ن الإمام الخاری ملل فی ھذہ آاألة إل قول أحد وإليه آشار 
پالرجمة حرث قال د صلاۃ الصیان مع‌ الرجال وعلی هذا فالفرق ہین ار جتین 
واضح ۱۲ 
(() اعم أن الإمام لخاری -ت بنرجتین ٢‏ وم پذ کر فی الاب 
حد یئا متعلتا با مسجدءوذہب ا لمشایج فی ذلك إلیامسلکین الإباجة والکراعةفن‌ذھب 
الی کراھة الصلاۃ عایہا فی ام۔جد وعدم مُوتہافه نکون:الرجھة عندہ من الاصل 
الٹاسع وائلائین ا مذ کور فی القدمةء سک قریپاً فی کلام الم : آنہ أحد 
الاحتمالین ء وأنہ مال لی ذلك ء ا بظھر میل السندی کیا سیظھں من کلام ٤‏ 
وذ کرہ الکرمانی إذ ٹال : قال ان بطال : لیس فی الحدیث دلیل علی السلاۃ ی 
اللسجد ؛ أقول قد لستعمل معندء معنی دفی, أوآن اللرجمة أعم من أن تثبت أو مئی 
فاعل غرضہ أنہ لا پصلی علہا فی الم۔جد بدلیل تعرین رسول اللہ پَِكه موضع 
المنازۃ عند المسجد ولو جازوہ ما عنه فی خارجه ٢٠ھ‏ . ومن ڈھب إ لی جوازھا 


لع الجرہ الراہم 


فیامسجد اجتہد فی إدخال!ا۔جد فی حم المصلی ول قو م أشار الشرخ ف تقریرہ 
مع [ظہار السقم فی الاستدلال ء وقال الحافظ قال ابن رشید : م یتعرض الصنلف 
لکون ا میت بامصلىی آولی للان المصلى علیہ کان غائبا وألحق حکم المصل بامسجد 
بدلیل ما تقدم فی العیدین وف الحیض من حدیث آم عطیة ویعتزل الحیض المصلىی 
فدل علی آن المصلى حکم المسجد فیما ینٍخی أن مجتنب فیە ویلحق بہ ما سوی ذلكء 
وقولہ ھھنا وعن ابن شھاب ہو معطوف عل الآسناد المصدر یہ ء وحکی ان بطال 
عن ان حبیب أن مصل الجنائز با مدینة کان لاصقاً مسجد النی مك من ناية 
جهة الاشرق فان مبت ما قال وإلا فُحتمل أن کون المراد با!۔جد ھھنا ا اصلی 
اللتخذ للعبدین والاستسقاء للا4 م یکن عد الملسجد النبوی مکان یتببأً فیہ الرجم ء 
وسیأق فی قصة ماعز فرجناہ بالمصلی ء ودل حدیث ابن عمر المذ کور عل أنہ کان 
الجنائز مکان مید الصلاۃ علہہا ققد یستفاد منە أن ما وقع من الصلاۃ عل بعض 
المنائز فی المسجد کان لاس عارض أو لییان ال راز ۰ اھ . وقال المنی : قولہ 
وباب الصلاۃ با مصلیءبضم الم وفتح اللام الشددة هوالموضع اذی بتخذ الصلاۃ علی 
للوق فیه قیل نما ذ کر المسجد فی الرجمة لاتصالہ مصلی ا جنائز ء ومطابقة حدیث 
نی ھریرۃ فی قولہ دصف ہہم فی المصلىومطابقة حدیثابن مر اترجذ لاپتأی إلا 
إذا فا إن معندء فیقولہ عندالمسجد یکون یمعنی دفءأو نقول قولہ: وباب الصلاۃ 
علی ا جمنائزبالمصلی والمسجدہ محتمل وجپین : أحدھما الإائیاتہ والأآخرالنی ء ولمل 
غرض البخاری النی بأن لا پصلی علیہا فی المسجد بدلیل تعبین رسول الہ یک 
موضع الجمنازۃ عند المسجد ہ ولو جاز فه ما عینہ فی خارجہ ء وہہذا یدفع کلام 
ان بطال: لیس فیحدیہی ان عمر دلیل علی الصلاۃ فی المسجد ]ا الدلیل فی حدیثف 
عائشة دصلی رسول اللہ یك علی سہیل بن بیضاء فی المسجدء قلت : لو کان [سنادہ 
علی شرطہ للاخرجہ فی صححہ ۰١ھ‏ ملتقطاً . وقال السندی : قولہ دباب الصلاۃ علی 
ا لجنائز با مصل والمسجد |لخء ء أی ہ ہاب بیان حم الصلاۃ علی ا منائز فی الصل 


لامم ادراری سرت ْ۴ 


ملفصًو۔بْٔس-ٔ+سسسسسظمممبسشٹہممسامسمسحلىمسستے 


۰ ۰ ۰ لّ 0 ۰ ۰ ۰ لّ‎ ۰ ۰ ۰ ٠ 


والا۔جد ء فذکر من الحدیث ما بدل علی أن العتاد نی صلاۃ الُنارۃ کان أداڑھا 
خارج لل۔جدحی أنہ صلی علی اانجاشی فی المصلی ء وو ضعلاجنائز مو ضعآعند ا مسجد 
فصار أداڑھا خارج ااجداول واأحری من أدا مہا فی اللسجدء نم قد وزدالصلاۃ 
على المنازۃ فی لاجد یعناً ء فِحمل ذلك علی بیان ا جمواز مع أولویة غارج 
المسجد ؛ وہذا أعدل ما قالوا نی ھذا الاب إنشاء اللہ تعالی ء وعا ذکرنا ظھر: 
موافقة الحدیثین بالترجة لان الطاوب فی الرجحة بیان الحکم ء وقد علم بالحدیئین 
أن ا مکم ہوالاولویة خارج السجد فی المسجد إذا ثبت فھو خلاف الاول اھ . 
فلت: ومألة الصلاۃ علی الیت ف ال۔۔جدخلافۃشہیرۃ بط الکلام علہا فی الاوجز 
وفزە قال الزرقانی تبعاً للحافظ فٰالفتح ؛ ا ھور علی جوازھا فی المسجد و١روایة‏ 
المدنین) وغیرم عن مالكء وکرہہ فی ا مشہور وہہ قال ان ان ذب وأو حخنفة 
وکل من قال بنجاسة المبت * وباللاول قال الشافمی وأحد و إ مق ء وقال ان رشد : 
سب الحخلاف فی ذلك حدیث عالشة رضی الله عنہا ای بی فصة الصلا علی سہیل 
ان بیضاءء وحدیث أ ھریرۃ الذی أخرجه أبو داود والطحاوی وابن ماجھ 
وان أں شییة أن رسول اللہ پگ قال:ہ من صلی علیجنازۃ فی اللسجد فلا ٹیء ل٠‏ 
وحدیث عائشة نثابت وحدیث اف ھریرۃ غیں ثابت آو غیر متفق علی مہو >ء لکن 
[نکار الصحابة رضی الہ عنہم علی عائٗشة بدل علی اشتہار العمل تخلاف ذلك 
عندم وا:س دلذلگ بروز ہبتر للصل لصلاتہءلی الاجاثی ١٠ھ‏ . قلت : لا أوردوا 
علی حدیث اف ھریرة اختلاط صا الراوی عن اف ھریرة ء وبسط ان الرکاف 
آن صالخا ا نکام فہ لاختلاطہ ولا اختلاف فی عدالتہ وابن أن ذئب مع منه 
قبل الاختلاط ء قال ان حبان : تغیں فی سنة ٥٢ء‏ وھذا ا لحدیث من روایة 
ان أی ذئب وماعہ منە قدم قبل الاختلاط فلا ہکون اختلاطہ موجا ارڈ 
ماحدث قبل الاختلاط ءولفظ ان ا شیةعن صاخ عن أن ھریرۃ مرفوعاً:دمن 


کس از اراغ 


فلا پلزم استحباہہا(١)‏ 
صلی علی جنازة فی المسجد فلا صلاۃ ہء قال : وکان اأصحاب رسول النہ عق (ذا 
تضایق +م اللکان رجەوا و یصلواء انتہی ملخصاً من الاوجز . ة قلت : وبط 
العلامة العینی الکلام علیمأاۃ ؛ وحکی عن الطحاوی أن حدیث أں ھریرۃ منزاة 
اناسخ لحدیث عالشة ء قال: وقد أولبمعض أصماہنا حدیثعائشة بأزہ کم إ ]نما صلی 
فی الملسجد بەذرمطر؛وقل بعذر الاعتکاف ؛ وعلی کل تقدیر الصلاۃ خا رجا مسجد 
أُولی بل أوجب للخروج عن ا خلاف : فان قلت : قالوا خروجہ تق ل الصل 
کان لکئرۃ المصلین ء قلت : جن نقول صلاتہ نی نے ت۔ للاعتکاف 
اتہی مختصرآ ۲ء 


)١(‏ ومسألة قراءۃ الماتحة فی صسلاز النازۃ ابا خلاففة شہیرۃ بسطت 
فی الاوجز وجملة مافیه أنہم اختلفوا فی قراءة الفاۃ علی صلاۃ الجنازة ء قال ان 
بطال : ممن کان لایقرأہا وینکر عمرین ا لحطاب وعلی وابن عمر وأُبو ھریرۃ رضی 
الہ عہم وعطاء وطاوس وا المسیب وابن سیرین ومجاھد وائ ری وقال مالك : 
قراءة الما حة لیست معمولا نہا فی بلدناء وعند مکحول والشافعی وأحمد وإسحق 
یقرؤھافی الاول ؛ وقال انحزم یقرؤھا فی کل تکیرۃ عند الثہافعی.ء وهذا اللقل 
عنہ غط وقال ا حسن البصری : بقرؤھا فی کل تکبیرۃ ء وعن المسورن الخرمق:: 
یقرأً ق الاول فاة الکتاب وسورۃ قصیرۃ قال ان رشد فی الِداىَة ن سب 
اختلافھم معارضة العمل للَائر وھل یقناول اسم الصلاۃ صلاۃ اجنائر أم لا ؟ أما 
العمل فہو الذی حکاہ مالك عن بلدہ إذ قال : قراءۃ الفاتحة فا لیس عمعمول ه 
فی بلدنا عحال ء وآھا ار ما رواہ البخاری عن ابن عباس یعنی حدیث الباب؛ ففن 
ذھب إلی تر جح ھدا الا بر علی العمل وکان اسم الصلاۃ عندہ صلاۃ الجنازۃ ء وقد 
قال طلقر :, لاصلاۃ إلا ا الکتاب برای قراوا مہ مکزا ان بحنج 
مالك بظواھرالآثار التی نقل فہا دعائہ یا بی عل ا منائر 7 پنقل فہا آ رہ ة 7 


لامع الدراری : ۰ 
ومعنی قولہ : سنذ(ا) [نہا بن بفعل ای َڑ 


ہذا فشکون تلك الآمار کھا معارضة لحدیث ابن عباس ومخصمصة لقو 7 
لا صلاۃ [إلا بفاتحة اللکتاب ء قال اللای : اخلتف ہل تفتقر لقراءۃ کََّ ؟ وه 
قال الشافعی لشہپھا بالصلاەفی الافتقار [لی اللإحرام‌والسلام ء وأسقطہا مالك لشہہھا 
بالطواف فی أنہا لا رکوع فہا ولا سجود فہی فرع بین أصلین ء احتج الشافمی 
لذھمہ بن ان عباس قرأھا ثم قال : أُردت أُن أُعلىکم ناف بر اعت 4 
بحتمل نہ آراد الصلاۃ لا القراءة ء وف البدائع : لنا ماروی عن ابن مسعود آنہ 
سثل عن صلاۃالجمنازۃ ہل یقرأً فیہا ؟ فقال :لم بوقت لنا رسول القہ لو فولا ولا 
قراءة ءوفی روایة دعاء ولاقراءة کبرما کبر الإمام واختر منأطیبالکلام ماشئت؛ 
وفی روأیة واخش من الدعاء أطليهء وروی عن عبد الرحمن بن عوف وابن معمر 
أنہما قالا لیس فہا قراءۃ شیء منالقرآن ولانہا شرعت للدعاء ومقدمة الدعاءا لد 
وائناء والصلاۃ علی ای لک لا القراءة ء وقولہ علیەالصلاۃ والسلام ہ لا صلاۃ لا 
بفاتحة اللکتاب ء لا پتناول صلاۃ ال جمنازۃ للانہا لیست بصلاۃ حقیقةء إنما بی دعاء 
واستغفار للیت؛ الا تری أنہ لیس فیہا الارکان التی تںکب منہا الصلاء من الرکوع 
والسجود إلا أنہا آسمی صلاۃ لما فہا من الدعاءء وحدیث ان عباس معارض 
سحدیث ابن عمرو ابن عوف ہء وتاویل ماروی جابر من القراءة أنہ کان قرأ علی 
سبیل الثناء لا علی سلیل القراءة ء وذلك لیس نکروہ عندنا ٭ انتہی ملخصاً من 
الاوجز . وبسط وہ الآمار الدالة علی ترك القراءقفارجع إليہ لو شئت التفصیل ء 
قال شیخنا فی الذل : قال الطحاوی : ولعل من قرأ من الصحابة کان على وجہ 
الدعاء لا علی وجہ القراءة ء وقال ابن ا یمام : لایقرأً الفاتحة إلا بة ااثناء 3 بہت 
القراءۃ عن رسول القہ َِّ کذا قال القاری ٠ ٠٢‏ 

ََ ھذالفظ حدیثان‌عباس بای فر یآ قال الحافظ: :قال الإاماعلی:جمع‎ )١( 
بین رواٹی شعبة رسفضان وساقھما مختلف ہ مم قال الحافظ بعد ذکر سیا ماقم‎ 
قال:‎ ٠ وللحاعن سعید بن أی‌سعید یققول : صلی ابن عباس علی جنازة هر با مد‎ 


٣۹‏ ارہ الراہم 


[نا جھرت لتعلموا أنہا سنة ٤‏ وقد أجمرا على أن قول الصحاق سنے ء حدیث 
مسند گذا نقل اللإجماع مع أن ا خلاف عند أھل الحدیث وعند اللاصولیین شہیرء 
وعلی الحاکم فہ مؤاخذ آخر وھو استدراکہ لہ وھو ف البخاری ؛ وقد روی 
الارمذی من وجہ آخر عن ابن عباس أن النی بی قرأ علی الجمنازۃ فاتحة الکناب 
وقال : لابصح ھذاء والصحیح عن ابن عباس قولہ من الەنة ء وھذا مصیر منه 
ٍل الفرق بین الصیغتین ؛ ولعلہ آراد الفرق بالذسبة إل الصراحة والاحتیال ١٠ھ‏ . 
ہذا وقد أخرج النسائی عن طلحة بن عبد اللہ قال : صلبت خلف ان عباس علی 
جنازۃ فقرأ بف ات الکتاب وسورۃ وجھر حتی اس معنا فا فرغ اخذت یدہ ن_ألتہ 
فقال سن وحق ء فینغی لم أن بقولوا ب۔لیة ضم السورۃ ایضاء فان قالوا: 
الہ ری اللہ عنہ آراد الفاعۃ فقط فلغیرم أن بقول آنہ آراد الصلاۃ فقط کا تقدم 
عن الا قرپا ء قلت : قول ان عباس رضی اللہ عله أنہا من المنة ..۔ 
نا کر ارتا ألاتری مل ما أخرجہ مسلم عن آن حسان الاعرج قال : قال 
رجل لاہن عِاس ؛ ما ھذہ الفتیا ؟ ان من طاف بالیپت حل ء فقال سنف ٹیم 
ون رختم ؛ وأنت خیر نہ خلاف الإجماع ء وأطلق ا ہن عبساس رطی اللہ عنه 
علیے السزٰة ء وآخرج مسلم وآأبو داود واترمنی والفظ لہ فلاا لان 
عہاس ف الإفعاء علی القدمین قال : ہی السنة فقلدا إنا لنراہ جفاء بالرجل قال : 
پل ھی سنہ نیکم پک ء قال الارمذی : ذھب بعض ہل العلم إلی ھذا ا حدیث من 
صحاب البی يك لاہرون بالإقعاء بأساً وہو قول بعض أھل مکل من أھل الفقہ ء 
وا ا ائل العلم پکرھون الإفعاء بین السجدتین ٤‏ وقال الموفق : ہکرہ الافعاء 
رو اور دی لی سے ناو ا مو رارص ا 
وفتادۃ ومالك والشافعی وأصحاب الأی ء وعليه العمل عند اک أھل العلم ‏ 
اہی مختصرآ. وف السعایةعن العلامۃقاسم ابن قعالوبغا : أما نصپ القدمین وا لوس 
عل المقبین فکروہ نی جبع ا لات من غیر خلاف نعرفہ إلا ماذکرہ اادوری 


لامع الدراری ۷ 


قولہ : (فصکم) الظاہر(١)‏ أنہ مسا ای فی الصورۃ البشر ية وحاول نفسە دفعه 
موسی عن نفسهہ ظا منه أنہ بشر پرید قتلل والکن عزرائیل عله السلام ظن بذِك 


شرح المھذب فی قول للشافعی أنہ بستحب ال لوس بین السجدتین ہذہ الصفة 
اتھی . وقال أیضاً فی التعلِق الممجد بعد ذکر الاختلاف فی تفسیر الافعاء : إن 
الإاقماء أی المذ کوزفی المغنی عن أحمد مختلفاً فی بین الصحابة أٴثبت ان عباس کونہ 
سنة ء والذی یظھر آن ا اوس بین السجدتین بالافتراش عزمة والإقعاء رخصة 
قد ظنہا ان عباس سنة ٤ھ ٠‏ وأول الشیٍخ فی الکوکب حدیث الإقعاء بتوجه 
آخحر إذ قال : ہذا القول من ابن عباس من قبیل الثل السائر: (خذہ بالموت حتی 
برضی بامجی] فإنہ ما رآہم یظنون الإقعاء حراما ردءاہہم أحسن رد ولیس المراد 
بالسنة ما جعلہ النی يك بات علی سییل التشریع نا المراد بہا ہھنا مافعلہ صرة 
وکان السبب فی ذلك التخفف با لحف الذی لابسہل فه افتراش الیسری ونصب 
العنی علی المینة المسنونة لفاظ الف ولکونہ بالھا ل منتہی الساق ١اھ.‏ وأیاً 
ماکان فإِن ابن عباس رض اللہ عنہأطلقال۔نة م اکد قولہ بقول: ہل سنة نیکم و 
علی فعل مکروہ عزد العلباء سلفاً وخلفاً ٤‏ وأول الشراح قولہ المنة ہ بہذا التوجیەء 
الدی أول ہہ الشسخ قدس سرہ حدیث الباب ھذا وقد أنکر ابن عباس السزة عن 
فعل مسنون عند ا ججھور إذ قال: صدقوا وکذوا صدقوا قد رمل رسولالل لیگ 
رکڈرا لی نت الاو ڑآ جەمسل وب داود ء قالالنووی:ھذا الذی قالہان 
عباس من کون الرمل لیس ‌سنة مقصودة ہو مذھ4ء وخالفہ جمرعالعلماء من الصحابة ‏ 
والتاہمین وأتباعهم ومن بعدہم ء قال ا حطاف : قولہ لیس بسنة معناہ م بفعلہ لکافة 
الامة علی معنی القربة لکنہ ثیء فعلہ رسول الہ بػ لسبب خاص إسح؛ فأی مانع 
من یقمول فی حدیث الہاب معنی قولہ سنے نہ شیء فعلہ مگ لام خاص وھو بیان 
ا جواز کا آفادہ الشہخ قدس سرہ أو پیان أُنہا تقرا للدعاءکا مال إلِه الطحاوی 
ک تقدم ١١ء‏ ۱ تس" 

)۱( ھذا الحجدیشف من الإاحادیثی المشکكله ؛ ولذا آنکرہ بعضش أُھل البدع 


۸ ا جرہ الرابع 


یہ ہے ہ سسسل- 


أنہ لا بہری مونہ؛ ولا بعد ان یقال إن موسی قد علم أ:٭ ملك الموت لاہ 
تفظ علەلدخولەمن غیر استِذان وقدجرت سنة اللہ تعا ی بانیائہ أ: ہم لایقبضون 


والجهمہة کا حکی المپنی عن ابن خرزمة إذ قال : قال ان خبزمة أنکر بعض أھل 
البدع وا جھمیة ہذا الحدیث وقالوالا یخلو أن یکون موم عله السلام عرف ملك 
روز ہر روہ سو رض ہی 
روی أنہ کان یأق موسی علبہ السلام أحیاناً لامعنی لھا ء مم إن اللہ تعالی یقت 
ملك الموت من اللطمة وفقاً المین ء قال ان خرمة : ھذا اعتراض من أممی اللہ 
بضیرتہ ومعنی الحدیث صحبح ؛ وذلك أن الہ تعالی لم بیعث ملك الموت وہو رید 
قبض روحہ و(منا بعثہ اختبارا وابتلاءکا مر اللہ خلیلہ بذبح ولدہ ول یرد [مضاء 
ذلك لی آخر مابسط ولحصہ الحافظ إذ قال : قال ابن خزمة نکر بعض البۃدعة 
ہذا الحدیث وقالوا إن کان موسی عرفہ فقد استخف بہ و[إن کان لم بعرفہ فکہف 
لم یقتص لہ من فقاً عنہ ء والم, واب أن اللہ لم یعث ملك الموت لموسی وہو یرید 
قبض روحہ حینئذ وإمنا بمثہ إليه اختباراً و(نما لطم 0 ا ا ا 
آدما دخل دارہ بغیر إذنہ وم یعلم أنہ ملك الموت ء وقد آباح الشارح فقأ عین 
ااناظر فی دار اەمسلم بغیر إذنء وقد جات اللانکہ لی [ر اھم علیہ السلام و(لل 
لوط فی صورة آدمرین فلم یعرفاہ ابتداء ولو عرفھم [ہراہم سا قدم لم اما گزل 
ولو عرفھم لوط ما خاف علیہم من قومہ ؛ وقد جاہ ا ملک لی مرم فلم تعرفہ 
ولو عرفتہ ما استعاذت منە ء وقد دخل الملکان علی داود علیہ السلام سختصیمان 
عندہ فلم یعرفھما ؛ وقد جاء جبرائیل علبہ السلام لی سیدنا رسول اللہ یق وسألہ 
عن اللإبمان فلم یعرفہ وقال : ما أتانی فی صورۃ َقط إلا عرفتہ فہا غیر ہذم الرۃ 
فکف پہتکر أن لا بعرف موسی الملك حین دخل عليه ؟ وعلی تقدیر أن یکون 
عرفہ ن ان مذا المبتدع مشروعیة القصاص بین ا ملاتکہ والیئر ؛ مم من آأبن 
لن ملك الموت طلب القصاص من موسی فلم یقتص لہ ؟ وخص الحطاف کلام 
ان خزعة وزاد فی أن موی دفعه عن نفه ما رکب فە من الحدء وأن ائەرد 


لامع الدراری ۹ 


٠ ۰ ٠ ۰ ۰ ۰ ۰ ٠ ۰ ۰ 


عین ملك المزت لیعلم مو سی أنہ جاءہ من عند اللہ فلھذا استسلمحینذ ء وقالالنووی: 
لا عم أن أڈن اللہ لموسی فی ھذہ الاطمة امتحانا لللطوم ؛ وقال غیرہ [ما لطمه 
لاہ جاء لقبعض روحہ من قبل أن بخیرہ ما مثبت آنہ لم یقیض ہی حتی بر فلھذا 
ما خیرہ یق المرۃ الثانیة أُذعن ہ قبل : وھذا أُوی الاقوال بالصواب ؛ وف نظر 
یعود أصلالمسؤال فیقال لم أقدم ملكالموت علی قبض نی اللہ وأخل بالشرط ؟ 
فعود ا جواب أن ذلك وقع امتحاناء وزع بعضہم أن قولہ فقاً عرنه أی أبطل 
عف رھ لہووہد قرلاں سی الارت و اشغت: رٹر4: لطظە وم 
وغیر ذلك من قرائن السیاق ء وقال ان قنیة : اما فقأً موسی المین ال ہی تخیل 
وٴنثیل ولیست عبناً حقیقةء ومعی رد امعینہ أی أعادہ إل خلقتهالحقیقیة ‏ وقبل 
علی ظاہرہ ء ورد اللہ لی ملك الموتع نہ البشم یق ایرجع إلی موسی علی کال الصورۃ 
فٍکون ذلك أقوی فی اعتبارہء وھذا ہو ا لمعتمد ء وجوز ابن عقیل أُنْ یکون 
موسی أذن لہ أن یفعل ذلك بملك الموت وأمص ملك الملوت بالصبر علی ذلك کا 
مس موسی بالصبر علی مایصنع ا لحضر ء ووہ [ناللك یتمثل بصورۃ الإنسان ءوقد 
جاہ ذلك فی عدۃ أحادیث ء وفیہ فضل الدفن فی الأارض المقدسة ؛ انتہی ۔زیادةۃ من 
العینی وقال : وأما قول ا می إن اللہ تعالی لم یقتص للملك فھو دلیل علی جھلە ؛ 
من اإذی أخبرہ ان بین الاّدمیین واللائکۃ قصاص ء ومن أخبرہ أن اللك طلبه 
وما الدلیل علی آن ذلك کان عمدا ؟ وقد أخبر الئی ملغ : دم بقیض نی قط خی 
پربہ مقعدہ فی المنة وییرہ ء فم یر أن یقرض روحہ قبل أن پریہ مقعدہ من الِنة 
وبخیرہ٠اھ.‏ ورجح القسطلای عدم الممرفة إذ قال ظە آدمبا حقیقة نسور علیہ 
منزلہ بغیر إذنہ ء وغتمل أنہ علم ذلك واللاول أولیء ویؤیدہ أنہ جاء إل قبضه 
ول خیرہ وقد کان موسی علیہ السلام علم أنہ لابظعض تی غیر ء ولهٰذا ىا خیرہ 
فی الثانیة قال : الّاآن ١٠ھ‏ . وفال ال۔ندی: قولہ ہ قال آرسل ملك الموت إل موسی >۔ 
(خء کأنہ ماعلم آنہ جاء باذن اللہ تعال ہہب اشتغالہ ہأم من اللامور التعلقة 


۳٣‏ ٰ الجرہ الراہع 


ساسلایعواست .تس سے سم و تتمےےمے نے مللة 


لا بعد [ذن(١)‏ مہم فلا م بستأذن عزرائیل موسی ع۔" ذاكمخالفة للقاءدتو[ساءۃ_ 


ابقلوب الٗانڑاء علبہم السلام فما حمع منہ اأجب ربك أو نحوہ وصار ذلك قاطماً إہ. 
عاکان فیه ولم یننقل ذھنہ با استولی علیہ من سلطان الاشتفال آنہ جاء بأمی الہ 
حرکہ نوع تحضب وشدة حتی فعل مافعل ء ولعل سر ذلك إظھار وجاہتہ عندالملا:کہ 
الکرامء فصار ذلك سیآ لٰذا الامی ونا قولہ تعالل: ((رجع فقل 1خ) ء فلعل ذلك 
لنقلہ من حال الغضب للی حالۃ اللبن لیقبہ صا فعل وأما قول موسی : نم ماذا ء فلملہ 
م یسکن لشمك منه فی الموت باللٗخرةء بل لتقریرأنہ لایسعد الموت مالا ]ذا کان هو 
آخر الم مآلا وکون الموت آخرالامی معلوم عندہ فلم یکن ماوقع منه لاستعادہ 
الموت حالا ء وذلك لان حین انتقل [لی حال الین علم أن ماوقع منه لابزخی وقوعہ 
منەء وکذا علم أآن ماجاء به الملك عندہ من قولہ٭ یضع یدہإخحء مزا الاعتراض 
أنہ یسقبعد الموت أو پریدالحیاۃحالا فأراد ۔ہذا الاعتذار ما فعل وقررآنااذی فماہ 
لیس‌لاستبعادہ الموت حالا إذ لاب سن ذلك ؛ن یعلأنالموت هو آخرالام فصارکانہ 
تنزلۃ ان تقال [ن الذی فعلہ [نما فعلہ لام آخر کان من مقتضی ذلك الوقت ء و إِك 
الحالة التی کان فہا واللہ تعا ی أعلم ١٠ھ‏ . وقال شیخ مشابخنا الدھاوی فی الراجم : 
اسقشکل فی ہذ الحدیث أنہ کیف صك موسی ءلہ السلام ملك الموت مع أنہ جاء 
فا حدیث : د من کرہ لاء اللہ کرہ اللہ لقاءہ ء ء وأجیب بأنہ مجوز أن لابعرف 
موی عله السلام أنہ ملك الموت ‏ وھذا ا جوابعزدی لیس بشیە ء بل الحق أنہ 
علیہ السلام [نا فعل ذلك بعلہ بآنہ ملک والواقعة صورۃ عثالیة حوف أساب 
ا لوت فطلبِ من اللہ أن هلہ حی بفتح بیت المقدس وما کان ذلك منہ کرامۃ 
لموتھ ٢٢ھ‏ ٢۱ء‏ 
)١(‏ وھذاھو انی تدل علے أحادركک التخبیر وثقدم فی کلام الشراح 
بالتخبیر ٣ء‏ 


ت- 


لَدب(١)ء‏ والظاہر علی ھذا(٢)‏ أن عزرائیل ام بقبض روحہ من غیر تفصیل 
فیذلك نظن اللك أن الام مطلق عنالقبود فبجریعلی إطلاقه ء وا مرادنماکان أن 
یقبضہ کا علم من قبل ء والمطلق ہنا کان ولا علی اللقید والقرینة علی ذلك مشارکہ 
موسی ٤ن‏ تقدم من الإانداء ٹی البوۃ ۰ وستط من ذلك مسائل لاصیا اللذمین(١)‏ ۱ 
واللہ آعل . 


(() وشرف الایاء علی لللائکة معلوم ؛ وبستِط ڈلك مسا نقدم فی کلام 
السندی ء ولعل سرذلك إظھار وجاہتہ عند املائکہڈ الکرام ال ۰۱٢‏ 
() دفع الشرخ قدس سرہ ہذلك الإبراد عن اللك من نہ لم یخیر ٢‏ . 
() ولعل المراد من ال لذھبین من ذہب إلی أنہ عرفہ ومن ذھب إل آنە م 
یعرفہ ء وتقدم الإشارۃ إل بعضہا ؤ. کلام الشراح من فضیلة الائیاء عل اللائ تہ 
وجوازفقاً المین الناظر فالبیت والقصاص بین الدی والملك وحب الموت وبۂضه 
وغیر ذلك؛ ولا یذھب عليك ان الإمام ترجم علی الحدیث و باب من احب 
الدفن فی الارض المقدسة ء قال الحافظ : قالالزن ن المنیر : المراد بقولہ دونحوھاء 
بقیة ماتشد إليه الرحال من ا حرمین وکذلك مایمکن من مدافن الانیاء وقبور 
الہداء والاولیاء تەنا با جوار وتعرضاً للرحة انازاۃ علہم افتداء موسی علہ 
السلام ء وھذا بناء علی ان المطلوب القرب من الانواء ااذین دفنوا بیت القدس 
وھو الإذی رجحه ع_اض ؛ وقال ال مہلب : إما طلب ذلك لقرب عله اائی یل 
ا ححشر وتسقط علهہ الشقۃ ا حاصلۃ لن بعد عله ١ھ‏ . وہنحو ذلك قال المنی وتعہما 
القسطلان ء وف الراجم غرضہأن نقل البت من موضع مل موضع لابجرزمطلقاً 
إلا إذا قصد الدفن فی أرض سن الاراضی ا لمقدسة وعند ا لحنفیة مجوز مطلقاًءاھ. 
والاوجہ عندی أن الإمام البخاری آشار باللرجمة إلى دفع مایتوہم من قرل سلمان 
رضی اللہ عنہ ہ إن الارض لا تنقدس أحدا ء الحدیث ء أخرجہ مالك فی الموطا 
ان لافرق بین الدفن فی الَارض المقدسة وغیرھا فدفعہ الإمام بہذہ الرجمة ٠۲‏ 


۳ الجرہ الرابع 


) باب من بدخل قفر الرأۃ ( 
أبت بذل جواز(١)‏ دخول الاجنی الغیر ا حرم إذا کان صا لا . 
قولہ:( لقینہم إخ) القین آرید ہہ الصائع٥)‏ ھنا وقد بطلق لفظ (القین) أیضاً 


() وتقدم الحدیث مع الکلام علہ قریاً فی ہ باب یعذب البت بعض 
بکاء آھلہ إلح ء ۰۱٢‏ 


)٢(‏ أراد ہہ الشیخ قدس سر الإشارۃ ل ا حم بین الالفاظ الختلفة من 
الصاغة والقین وغیرہما ء ومعنی قولہ یطلق أی مل مطلقا بغیر تخصرص حرفةخاصة ء 
قال الحافظ : قولہ ہ لقینہم ء ہو بفتح القاف وسکون التحتانیة بعدھا ون أی 
الحداد ء وقالاعاہری :.القین عند العرب کل ذی صناعة یعالجھاہنفسه ١اھ.‏ ومراد 
ااشیخ بقولہ ہ یطاق ء الإشارۃ إل کلام التابری ؛ وقال الحافظ أ ینا : إلإذخر 
نیت معروفعند ہل م5 طبب ااریح وہم یسقفونبہ الیوت بینال حشب ویِسدون 
ب الحلل بین اللبنات فی القبور وبستع لونہ بدلا من اللفاء فی الوقود اھ. 


مم لا پذھب عليك أن الإمام لبخضاری ترجم علی الحڈیث ہ باب اللإؤخر 
والحشیش ء ول یذ کر فی ا لحدیث [لا الإذخر فقط ء قال الحافظ : أراد الصئف 
بذ کر الحشیش التذيه علیإلحاقہ بالإذخر وأن المراد باستعمال الإذخرالبسط ونحوہ 
لا الاطیب ہ وقال القسطلان : فی قولہ والحشیش إلحاقا لہ بالإذخر فی الفرج التی 
تتخال بین اللنات ف القبر أُو استعالہ فیه بالبسط ونوہ لاالتطیب ١١ھ.‏ ولابعد 
عندی ان الإمام البخاری نب بذ کر الحشیش ف الترجمۃة علی أن إلقاء الإذخر فی 
القبور لییں مخصوصية الإذخر ہل القصود إلقاء الحشیش أَبآ ماکان وخصص 
الإذخر بالذکرلکئرة وجودہ فی الحجاز ء قال ابن عاہدینفی محث الکفن : لایکنی 
عند الضرورۃ أیضاً ہل بجب ستر باقیه بنحر حشیش کالإذخر ۱۲ . 


لامع الدراری ۱ م۴۳ 


فولہ :(فإذا ہو کیوم) وضمتہ ھنیة غیر أذنہ [ بیاض(ا) ف الاصل ] . 

- باض فی الاصل والظاھر ان الشیخ قدس سرہ أراد التنہہ علی (شکال‎ (١) 
وارد فی سیاق الحدیث ء قال الحافظ : قولہ ہ ھنیة غیر إذنہ ء وقال عیاض : فی‎ 
روایة ان السکن والذسقی دغیر هنیة فی أُذنہ ہ وھو الص راب بتقدیم دغیر أوزیادةۃ‎ 
دفیء وف الاول تغبیر ء قال :ومعنی قولہ دھنیةء أی شیثاً یسیرآ وھو بنون بعدھا‎ 
تحتائة مصغرا وہوتصغیر و ہنة ء ای شیء فصغرہ لکونہ أثرآ بسیرا انتہی؛ وقد‎ 
قال الاماعیلى عقب سیاقه بلفظ الاکثر نما ھو عند قلت ؛ وکذا وفع فٴروایة‎ 
ان ذر عن الکشمیھنی لکن بیق فی الکلام نقص ہ ویبینہمافیروایة ابن ان خیئمة‎ 
وا'طابرانی من طریق عتبان بن مضر عن أی مسلمة بلفظ د وہو کیومدفتہ إلا ھنیة‎ 
عند أُذنہ ء وہوموافق من حٍث امعنی لروایة ابن الکن الی صوہہاعیاض ؛ وجمع‎ 
ہو نعم فی روایتہ من طریق أِ الاشمث بین لفظ غیر ولفظ عند فقال: غیر هنیة‎ 
عند أذْنہ + ووقع فی روایة الحام الشار إلیہا : فإذا ہو کیوم وضعتہ غیر أُذنە ء‎ 
سقط منہا لفظ ھنیة وہو مستقم المعنی ؛ وکذلك ذ کرہ ا دی فی اجع فی أفراد‎ 
البخاری وا لمراد بالاذن ہمضہاے وحگی:ان التین 3 ی رواته بفتح الماء وسکون‎ 
التحتانیة بعدھا ہمزۃ مم مثناد منصو مق م ہاء الضمیر أی علی حالتہ؛ وقد أخرجه‎ 
ان السکن من طریق شعبة عن أى ٭۔لمة بلفظ غیر أن طرف آذن أحدھ تخیر‎ 
ولان سعد من طریق أف ھلال عن ای مسلمة إلاقایلا من حمة أذنء ولاف دارد‎ 
من طریق حماد بن زید عن آئی مسلمة [لا شعرات کن من لحیتہ ما بلی اللارض ء‎ 
 نذالا وحمع بین ھذہ الروایة وغیرھا بأن الراد الشعرات الی:تصل ؛شحمة‎ 

وآفادت ھذہ الروایة سبب تغیر ذلك دون غیرہ ء ولا بعکر علی ذلك مارواہ 
الطبرانی بإسناد صحیح عن محمدین الکدرعن جار دأن آباہ قتل ہوم أحد ئم مثلوا 
ہہ جُدعوا أنفه وأذنیه ء الحدرث؛ وأصلہ فی مسل لان ول علی أنہم قطمرا_ 
بعض اذنه لا جمبعھما والل أعم ١٦ھ ۱٢‏ . ۱ 


۷ الجرہ الرابع 


.سس سے ہمد سوہ 


قولہ : (رسول اللامبین) یعنی بہم(ا) الذین لیس فہم نکھن ولا نجوم 
وغیرہما من العلوم التی بنیت علی الحساب وغیرہ ما لیس فی ھذہ الاإٗمة : 


)١(‏ وقال المینی : قال"الرشاعی : الامیون مشر کو العرب نسبوا إلی ما عليه 
أمة العرب وکانوا لا یکنبون؛ وقیل الامة مھ الی علی أصل ولادات أمھاتہا 
وم تتعلم الکتابةء وقیل نسبَة إل أم القری ١‏ اھ . وقال القسطلاف قولہ: ہ رسول 
الامبینء أی مشری العرب وکانوا لا یکنبون ؛ أونسبة [ل أم القری ؛ وفه إشعار 
بن الیھود الذین کان منہم ابن الصیاد کانوا معترفین بیعثة رسول اللہ پگ لکن 
بدعو نأ نہا مخصو صة بالعرب وفسادحجتہم واضح لانہم إذا أقروابرسالته استحال 
کذ رہ فوجب تصصدیقہ ٹی دعواہ الرسالة لی کافة انماس اھ . وفی د ال رقاةء قال 
القاضی رحہ اللہ : و یم و ا ولا یقرؤون ؛ 
وما ذ کرہ وإن کان حقاً من قبل الماطوق ؛ لکنہ بشعر بیاطل من حوث المفھوم ء 
وھو آنہ خصوص بالعرب غیر مبعوث مل العجم کا زعمه بعض الیہود؛ وھو إن 
قصد یہ ذلك فہومن جملة مایلقإليه الکاذب الذی بأنیه وہوشیطانہ؛ انتہی. ویمکن 
ان یکون مسموعه یالود لانە منہم أو ھذا منہ علی طریقة الحمکاہ فی مہم 
أنہم یذتغنون عنالانییاءء اھ . وفی تقریر مولانا مد حہنالک قولہ: ورسول 
اللامبین ء آما غیرہ کالیہود فلھم کتاہہم فلا بحتاجون لی رسول ١٠ھ‏ . وف العنی 
قال ان ا جززی : ائن الصیاد یقال لہ ان الصید وان صید وا مه الصافی کقاضی ء 
وقیل عبدال ء قال الواقدی : ہو من بی النجار ء وقیل : من الہود وکانوا حلفاء 
بنی النجار ء والصیاد علی وزن فعال بالنشدید مبالغة صائمد ١٠ھ‏ . قال القسطلای : 
وکان سیب انطلاق النی مہ إله مارواہ أ مد من طریق جا رقال: دولدت . 
من الہود غلاماً ءسوحة عینہ واللآخری طالمة نائئة فأشفق انی مل آن یک 
ھوالدجالء اھ . وقال العی : قال صاحب زھرۃ الریاض کک ۲ 00 س 
الإمامأ‌بکرممدین علی بن الفضل الور نجری بإسنادەعن اض ھریرۃ قال : بینارسول 
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النہ کو بصلی صلاۃ الداذ(خ) فا سسل استقبل أححامہ بوجمھہ حدہم إذ 
أفت صرحة شدیدۃ بناحة الہود ماسمعنا صیحة أشد منہا فارسل رجلا لیإأتینا 
بالحیرء قال : نما مکش حتی رجع وقد تغیر لونەء فقال: یارسول اہ أما علت 
ان البارحة ولد ولد ف الیہود وأنہ غضب وترید حتی امتلڈ الیت منہ وقد ضم 
أەہ مع سریرها إلل زاویة البیت ورفع السقف من حبطانہا وہ بخافونہ؟ فاستر جع 
للی ور مم قال : اُعاف: أنه دجال ۔ فلا مضت سبعة أیام قال لی وک 
لاصحابہ : ألا تمضون بنا لھذا الولود ؟ فإذا الدجال علی رأس نفلة بلنقط رطباً 
ویأکلہ ولہ ہحہمة شدیدۃ وأمہ جالنة فی أصل النخلة فلا رأت النی ڑگ ناد×ہ<: 
یا انالصائد ھذا مد قد أقیلءقال : فسکت وترک ا ممہمة ؛ قال: فرجع ال یك 
ولزل الدجال منالنخلة واتبع النی يك وقال لی اکم اصمابہ : ا معوا إل مقالتہ 
وأنا أسألہہ مم فال تشہد انی بی ء وقال لہ الدجال : آتشہد أنی نی ؛ نم رجع 
انی تار مع أصحابہء قال : ققام عمر رض الہ تعا ی عنه فضرب بالسسف علیہامتہ 
. فقباالسیف کأنہ قد ضرب علی حجر تم رجع السیف فشج راس عمر ؛ قال: فوقع 
مر صریعاً جرعآ سیل الدم من رأسه ؛ قال : وقام الدجال علی رأسہ دِسخر بہ 
ولسہزیء ب4 حی ورد الر للرسول اللہ ین فقام الدی می مسرعاً حزبناً حی 
أتی إل عمر رضی اللہ تعالی عنه فقال: ماامذی دعاك إلی‌ھذا؟ فآخبرہ ہما جری فقال 
انی مک : یاعمر إنك ان آستطبع ان ترد قضاء اللہ تعاللء قال : فوضع اللی يك 
یدہ المبارکا علی راس عمر فدعا القتعا ی فالتحم ا جرح بإذن اللہ تعالی ء وقال عحر : 
یا رسول اللہ وددت أن برفعہ اللہ تعالی ‏ فقال النی مك أنحب ذلك یا عمر ؟ 
قال نعم ء قال : اللھم افعل ء فنزل جبریل علیہ الصلاۃ والسلام فی قطعة من انمام 
کشبہ الترس فنزل علی راس الدجال وھو جالس فی وسط الیہود فأخذ بناصیتہ 


(چج) کذا فی الأصل وااضاہر صلاۃ الفداۃ ١۱ء‏ 


8 مسسسسکہ 
0 0ستیہآیےمے دب ہج 


س- 


۷ ا جرہ الراہم ۱ 


اوجذہہ عن ظھر الارض وأمہ وأوہ وقومه ینظرون إلبه ویسکون عليہ فرفعه 
جبرائیل عله الصلاۃ والسلام ألقاء فی جزیرة فی البحر إلی أن قدم تمم الداری 
ل رسول اللہ یگ وآخضرہ مخبر١١٢اھ.‏ 
یم لا یذھب عليك أن الإمام اپخاری تر جم علی حدرث الباب دإذا أسل 
الصی فات ھل بصل عله ؟ وھل یعرض عل الصی الإسلام ء قال السندی : 
رید أن سلام الصی سصحیح أم لا؟ رڈ کرعی الضائرگ ما بدل علی أنہ اختار 
أنہ صحیح ۰ ١ھ.‏ وقال المی : أی ھذا باب یذکر فیه إذا أسلم الصی ات قبل 
. البلوغغ ہل یصلى علیہ الا ؟ ہذہ ترجمة ء وقولہ : وھل بعرض عل الصی الإسلام 
ترجمة آخری ؛ أما الترجمة الاوی ففہا خلاف ولذلك لم پذکر جواب الاستفھام 
ولا خلاف أنہ یصلى علی الصغیر ا مولود فی الإسلام للانہ کان علی دین آبویہء قال 
ابن القاسم : إذا أسلم الصغیر وقد عقل الإسلام فلہ حکم المسلہین فی الصلاء عليه ء 
واختلفوا فی حکم الصی إذا آسلم أحد أہو یہ علی ثلاثة أقوال : أحدھا: یقبع ام ما 
آسلم وھو اأُحد ول مالك وہ اُخذ ان وہب ویصل عاه إن مات على ھذاء 
والثانی : یقبع أباہ ولا یعد بإسلاممہ مسلاًء وھذا قولمالك فیالدونق واقالی:_ 
تم امہ وإن آسلم أوہ ٤‏ وھذہ مقالة شاذٰۃ لیست فی مذھب مالك ء وقال ان 
بطال : أجمع العلباء فی الطفل ا حرف یسی ومعہ آبواہ أن (سلام الام سلام لہ ء 
واختلفوا فما إذا لم نیکن معہ أبوہ ء او وقع فی القسمة دونہما مم مات فی ملك 
مشتریہ فقال مالك فی ال لدونة : لا یصلی عليہ إلا أن حیب إلی الإسلام ہا 
پعرف بہ أنہ عقلہ ءوھو الشھور من مذہبہ ء وعنہ إذا لم یکن معہ أحد من آبالہ 
وم یلغ أن یتدین أو بدعی ونوی سردہ الإسلام فانہ پصلى عاہ وأحکامہ اأُحکام 
اللسدین فی الدفن فی مقار المسدین والوارثء وہو قول ان الاجشون 
وابندینار رأصبغوإلیه ذھب آبوحنیفة وآ ممابہ والاوزاعی وااشافمی؛ وف شرح 
اطداۃة : ذا سی صی معہ أحد أبو یہ فات لم یصل علیہ حتی یقر بالاسلام وھو 
یعقل آر یسلم أحد آبو ہہ خلافاً مشالك فی إسلام الام ء والشافعی فی (سلامہ 
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قولہ : (یصلىی علی کل مولود)أی مالم یعتر علیہ ١۱۵‏ عارض من کفرالاہوین 
وتبعیة(؟) اإدار وغیرصا من العوارض . ۱ 

ہوہ والولد یقیع خیر الابوین دیناء والبعیة مراتب بب أفواھا ہی ا بن م الدار 
مم الید ء وف ا هی : لا یصلی علی أولاد الشرکین لا أن یسلم أحد آبو مم آو 
بموت مش رکا فیکون ولدہ مسلاً أو سی منفردا آ و مع أحد أبو یہ فإنہ یصل‌عليهء 
وقال و ور : إذا سی مع أحد آبویہ لا بصل علیہ الا لذا اس وعنہ إذا 
آسر مع أبوبہ أو احدھاآو وحدہ مم مات قبل أن بختار الاسلام یصلى عليه 
وأما الترجمة اانیة فإنہ ذکرھا هھنا بلفظ الاستفھام وترجم فی کتاب الجھاد بصیفة 
بدل علیا زم بذلك ء ء فقال : کیف یعرض الإاسلام ع لی الصی؟ وذ کرفه قصة ا ن‌ضیاد 
وفه : ہ وقد قارب ابن‌صیاد محلم فلم بشعر حتی ضرب النی مم ظہرہ بیدہ نم قال 
اد ىك آنشھد آی رسولاشء الحدیث ؛ وفه عرض‌الإسلام علی ااصغیر واحتج 

بە قوم علی صوۃ (سلام الصی ن قارب الاختلام وھو مقصود الخاری عن تویھ 
بقولہ: وھل بعرضعل الصی الإسلام وجرایہ یعرضء ومہ قحال أہو حنیفة ومالك 
خلافا للدافعی اھ ء وقال ال۔ندی قولہ : باب إذا الم اخء پربدأن (سلام الصی 
صحح أم لاء وڈذکر من اللاحاذیث ما بدل علی ألە اخثار أنە حیح ١۱ھ‏ ٢۱ء‏ 


() قال الحافظ : حدیث آف ھریرۃ لان کل مولود بولد عل الفطرۃ أخرج 
من طریق ان شھاب عن 32 ھریرہ منقطعاً ومن طریق آخر عنه عن ان سامة عن 
ان ھریرۃ فالاعتماد فی المرفوع علی ااطریقة المو صولة را ار سح وت 
ان شھاب الذی اسققہط من الحدیثء وقول ان شھاب لبغیّة بکسر الام والەجمة 
وتشدہد التحتائیة أی من زناً ومرادہ أنہ یصلى علی ولد الزنا ولا نع ذلك من 
الصلاۃ علیہ للانہ محکوم بإسلامہ تبعاً امہ ء وکذلك من کان أبوہ م۔لاً دون أمہء 
وقال ابن عبد البر : مم یقل أحد [إنہ لا یصلی علی ولد الرنا إلا قتادۃ وحد١٢۱ھ٢۱:‏ 

ِ)( قال صاحب الدر ا ختار: من ولد فات یفسل ویصل عله إن استہل وإلا 
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فولہ : ( وأوصی برید:(١)‏ اللاسلمی ) وظاھر صنبع الؤلف آنە فرق بین : 
یت یس سرت سا سد ہد درک 
غیرہ من الاشیاء . 


غسل رایزع و غرلتارزن ٰ صا ل عله ء کصی سی مع اُحد او بصلی 
علیہ ولو سی بدونہ فھو مسل تبعا للدار أو لا سی آو بە فأسلم ہو آوأسلم الصی وھو 
عافل أی ابن سبع سنین صلی علِه 939 قال ان عابدین : قولہ د تع 
الدارءذ کر الإمام الرخسی ف أواخر شرح السیر الکیر : لوسی وحد لاحم 
إِسلامہ مالم ببخرح لی دار الإسلام ففصیر مسلاً تیعا للدار آو یقسم الإمام الغنانم 
أویبیعھا فیدار الحرب ففِصیر ملا عاً ا لدالكان: ایر التبعیةللمالك فو ق تأئیر التبعیة ٠‏ 
لا۔ار إلیآخ رمابسطہ ؛ فعلمنه أن التبعی‌ة کا نکونللدار تکونللالك أیضاً ء (ھ٢۱.‏ 


() قال الحافظ : قد وصلہ ابن سعد من طریق مورق العجل قال انی 
رید آن بوضع فی قبرہ جریہدتان ومات أدنی خراسان ہ قال ابن امرابط وغیرہ 
حتمل أن یکون بریدۃ أمر آن یفرزا فی ظاہر القبر اقتداء باانی ملک فی وضعهہ 
ا جر بدتین فی القعرین وعتمل أن یکون أمر أن بجعلا فی داخل القبر لا نی النخلة 
منال کہ لقولہ تعا ی , کشجرۃ طیةء والاول أظھر ویؤیدہ [براد الصنف حدیٹ 
القبرین فی آخر الباب وکأن بریدة حمل الحدیث فی عمومہ وم یرہ خاصا بین 
الرجلین ٤‏ قال ان رشید : ویظھر من تصرف الخاری أن ذلك خاص بہما 
واذلك عتبه بقول ابنعمر دڑعا بظلہمملہء ١ھ‏ قلت ولمل ہریدۃ رضی اقەعخہ أأوصی 
بجر یدتین عملا ما ورد فی قصة القرین من حدیث 2 ھریرۃ فإن القصة رویت 
من حدیث ابن عباس کا فی حدیث الباب ومن حدیث جاہر کا أخخرجہ مسلم فی 
الحدیث ؛لطویل فی آخر الکتاب ء وبسط الحافظ ف الفتم فی تغاہر سیاق الحدیئین 
٠‏ مم قال : فبان تغایر حدیث ان عباس وحدیث جابر 7 ہما انا نی 


مر نات تعدد ذلك وقد روی ان حبان فی ححرحہ من حدث 
ن‌ھریرۃ راہ پل مر بقبرفرقف علیەققال ائتونی محریدتین لعل [حداجا عند _ 
۱ دک 
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رأسہ واللاخری عند رجللہ سے سیسات ساد 
حدیث أں رافععند الذسائی دفسمعشیتا فی قبرء وفیه دفکسرھا اثٹتین ثنتین ترك نصفہا 
عند رأسہ ونصفہا عند رجلیہ ء ء انتہی مختصرا ء وبسط العینی أیضاً الکلام علی 
الوجوہ الدالة علیتعدد ھذہ القصص تا قال: ا فسقط بہذا کلام من ادعی ان القضة 
واحدة کا مال إلیه اانووی والقرطی ١١ھ‏ . قلت ے: وا لاف فی أُن وضع ا ریدۃ 
خاص ہذینك الرجلین أو مطرد شھیر بین العلماء ء سلفاً وخلفاً کیا تقدمت اللإشارةۃ 
إلیه کلام الحافظ من قول ا رشید وغیرہ ء وقال الشیخ ف الذل : : قال الحافظ 
: یالفتح : : عتمل أن یکون أوحی إلیه أُن العذاب بخفف عنہما ھذہالمدۃء ؛ فعلی ھذا 
لمل ھہنا التەلیل ء وقال : الخطاں : ہو محمول علی ١أ‏ نہ دعا لما بالتخفیف مدة 
بقاء النداوۃ لا آن فی ا جریدة معنی بخصہ ولا أن فالرطب معی لیس ف الیابس ؛ 
وقدقیل: إن ا لمعنی فیە أُنہ یسح ما دام رطاً فِحصل التخفیف بیںکە القسبیح وعل 
ھذا فطرد فی کل ما ف_ە رطوبة من اللاشجار وغیرھا وکذلك ”فما فیہ , برک 
کالذکر و تلاوۃ القرآن من باب الاولی ء وقد استکر ا حطاق ومن تبعہ وضع 
الناس ا رید ونحوہ فی الشر عحملا بہذا الحدیثء قال الطرطوشی لان ذَاِك خاص 
بسک برہ ء قال القاضی عیاض: لان علل غرزھما بأمر مغیب وھو قولہ دلیعذبانء 
قال ا لحاؤظ : لا یلزم من کوننا لا نعم أپمذب أم لا آن لا نتسبب لہ فی‌آمر بخفف 

عنه العذاب أن لو عذب ء کمالا عنم کوتا لا ندری رحم أم لا آن ندعو لہ 
بالرمة ولیس ف السیاق ما یقطع آنہ باشر الوضع دہ الکریعة بل عتمل أن 
کون أمر ہ> وقد ای بریدہ بذلك فأوصی ان وضع عفبرہ جریدتان ؛ وھو 
أول أن یقبع من غیرہ انتہی مختصرآ ؛ وقال ابن عاہدین رکز فطاع ازیات اارطب 
والحشیش مُن القبرة دون الیابس کا فی البحر والدرر وشرح النیة ء وعلله فی 
الإمداد نہ ما دام رطباً یسح اتہ تعالی فؤونس المبت وتنزل بذکرہ الرحة ء 


3 


.-س- 


وتأید ذلك بعمل(ا؟ الصحان أععناً ء والظاعر عند عدائنا عدم ۲۶ الفرق 


7ئ لمللہ بالتخغیف وحآ ء مم إن بریدة رضی الہ سنہ فھم أنہمالماکانا 


ودللہ ما ورد فی الحدیث من وضعہ عليه ااصلاۃ والسلام ا جریدۃ ا حضراء بعد 


شقہا نصفین علی القبرین اللذین یعذبان ٤‏ وتعللہ بالتخفیف عنہما ما لم یسا أی 
ینف عنہما بیرکة تسییجھما إذ ہو کل من تسبیح الابس ما فی الإآخضر من 
نوع حا ویؤخذ من ذلك ومن الحدیث ندب وضع ذلك للاتباع + ویقاس علي _ 
ما اعقید فی زماننا من وضع اأغصان الس ونموہ ؛ وصرح ہذلك أ یضاً جماعة من 
الشافعیة ء وہذا أولی ما قالہ بعض ا مالكیِة من أن التخفیف عن الضرین [نما حصل 
بیں‌ک یدہ الشر یفة کیک أو دعاءہ ما فلا یقاس عليه غیرہ وقد ذکر البخاری 
فی صححیحہ ان بریدۃ أوصی بآن محمل فی قبرہ جرہدتان ء انتہی مختصرا . وقال 
الطحطاوی عل ا مراقی بعد ذکر کراھة قطع الحشیش والاستدلال علہا ۔یٹ 
ا رید وفی معنی ا حرید ما فی رطوبة من أی شجر کان واستفید منە أنه لیس 
لیابس یح وقولہ تصسالى : دو(ن من ثیء الا !سح سحمدہ ءأی ٹیء حجی 
وحیاۃ کل شیء محسبه إلی آخر ما بسطه ء نم قال : وفی شرح الشکاۃ : وقد آفی 
الإئمة من متأخری صماہنا من أن ما اعتید من وضع الرےان وا جرید سنة لهذا 


ا لحدیثہ وإمذاکان یرجی التخفیف بآ سییحا جریدفتلا و ۃالقر آن أعظم برکا٤ا٢۱.‏ 


(,)إذ <کی عن ہریدۃ الوصیة بوضع ا جریدتین ء وحکی عن ابن مر الا . 
بنزع الفسطاط قائلا : ہ إنھا یظلہ عمله ء ٠ ۱٢‏ 

)٣(‏ ظاھر کلام الشیخ قدسن سرہ أُنە مال إل التخصیص ف قصة القبرن:؛ 
وتققسسدم فی کلام ابن عابدین میلہ إلی العموم وحکی مولانا عچد حسن الملک 
فی نقریرہ فی أثر الفسطاط قولہ د ملہ ء یعنی [نما ینفعہ عملہ ولا ینفعه الفسطاط 
لابظلہ علِە ولا ب سوہ ء قبت آنہ لا بنفعہ ا جرید بتسییحہ أیضاً . 

فإن قلت : جاز أن یکون ا لامر بنزع الذسطاط من ال ابی عن 
ضرب القبة علی القبں لا لعدم نفعه [إیاہ ء قلنا : کون ذلك سہب اللاٴمر لا ینافی 


لامع الدراری ۸۱ 


سبی التخفیف ققرہہءما بالمیت أول ؛ وہذا محمل نسخة فی قبرہ ء ولعلہ قصد ان 
بوضع تحت اتراب فوق الاحجار المسطحۃ عل القبر فەیں عنه البعض بلفظة 
فی والعض(١)‏ الآخر بعلی . 

قولہ : ( وقال خار جة(١٢)‏ زید ا( أوردہ مپذاسبة أن القبر لا نعظم لە؛ 
أن یکون عدم النفع أیضاً سیا لہ لان اشیء واحد یکون أسابا تی ء مماعلم أن 
من حمل حدیث ا رید علی عمرمہ فعللہ بن علة تخفیف العذاب کان تسیح ال جرید 
والسیح بوجد فی جرید غیرالنی وی ؛ ومن حملہعلی خصوصیة انی میم نمللہ بن 
علة تخفیف العذاب کان قبول شفاعتہ علیہ ااصلاۃ والسلام فیه وکان محدوداً بدة 
رطوبة ا جریدة فلذلك غرزہ فیه ١١ھ‏ . وف التقریر اللآخر لمولانا یچ حسن الک 
أبضاً قولہ : ان بجعل ا رید أیفی داخل القبرقیاساً علی ا ےریدۃ النی کان ای پ لگ 
غرزہ وم مل غرز النی یھ علی ا خصوص ء وقولہ : ۰ إنا بظلہعحلہ ء وھذا 
یقتضی أن لایفرز ا جریدۃ أیضاً فمل ابن عمر رضی الہ عنہما غرز انی مَلکہ 
علی الحصوصة :۱ھ .۱٢‏ 

)١(‏ کا بدل عليه اختلاف الروایات ء قال الحافظ : وقع فی روایة الاکٹر 
فی قبرہ وللستملی علی قبرہ ٠٠ھ‏ ٢۱ء‏ 

)٣(‏ قال الحافظ : ہو خارجة بن زید بن ثابت الانصاری أحد مثقات التاہمین 
وہو أحد السبعة الفقھاء من أھل ا لمدینة ء وصلہ اللصنف ف التاری الصغیر عن بحی 
اىن عبد الرحمن بن ای عمرۃ : معت خارجة ن زیدء فذکرہ ؛ وفهەجواز تعلة 
القبر ورفعہ عن وجہ الِارض ء وقولہ ہ رأیتی ء بضم الثناۃ والفاعل والمفەرل 
ضبیران لشیء واحد ء وہو من خواص أفعال القاوب ومناسبته من جھة ان وضع 
ا جرید علی القبں پرشدلإل جوازوضع ما پر تفع یہ ظہر القبرعن اللٗارض ٤ء‏ قال ابن 
لایر فی الحاشیة : أراد البخاری أن الذی بنفع أصحاب القبور ہی ال حمال الصالحة 
وآن علو الناء وا جلوس عله لابضبصورتہ وإمنا یضر ععناہإذا نکلم القاءدون 


۸۳ ب۱ ا جزہ ااراہع 


سمسجچجیےے 


کیا هوظاھرمن عدم تظلبل الفسطاط علِه ء مم إن ھذہ المبارۃ دالة علی کثرة ارتفاع 


عہ بما یضر مثلا ء وقولہ أخذ بیدی خارجة ء وصلہ مسدد فی مسندہ الکبیر وبین 
فیه سبب [إخبار خارجة لححکی بذلك ء ولفظہ عن علمان بن حکے : حدانا عبد اللہ 
ان سرجسوأبو سلبة بن عبد الرجن أنہما مع با ھریرۃ یقول : ہ لان اأجلس 
علی جمرۃ فتحرق ما دوں لحمی حتی تفضی إلَ أحب إلی من أن أجلس علی قیں ء _ 
قال علمان : فرأیت خارجة بن زید فی القار فذکرت لہ ذلك أخذ یدی ١‏ ؛ 
الحدیث ء وھذا [سناد صحیح وقد أخرج مس حدیث أئی ھریرۃ مرفوعاآ من 
طریق سہل بن ای صا ح عن أیه عنه ء وروی الطحاوی من طریق بن کعب 
قال : نا قال أہو ھریرة د من جلس علی قبر بپول عل أو یتغرط فکانا جلس 
علی جمرۃ ء لکن [إسنادہ ضعیف(٭) قال ان رشید : الظاھر أن ھذا الاثر والذدی 
بعدہ من الاب النی بعد ھذا وہو باب ء مائدۃ ا حدث عاد القر وقعود أصحابہ 


حولہ ء وکان بعض الرواۃ کتبہ فی موضعەء قال : وقد پتکلف لہ طریق یکون ب٭ 
من الباب وہ الإشارۃ علی أن ضرب الفسطاط إن کان لفرض صحیح کالنستر من 
الشمس مثلا للحی لا لڑظلال الیت فقط جاز ء وکأنہ یقول [ڈا أعلی القر اغرض 
صحیح لا لقصد المباھاۃ جاز ء کا بجوز القعود علیہ لذرض صحیح لا من أاحدث 
عليه ء قال : والظاھر أن امراد بالحدث ہھنا الاخغوطء وبحتمل أن یرید ما هو أعم 
من ذلك من إحداث ما لابلٍق من الفحش قولا وفعلا لتأذی المیت بذلك ؛ و مکن 
أن یقال ھذہ الآثار للذکورۃ فی ہذا الباب تحتاج إلی ان مناسبتھا لادجمة ول 
مناسبة بعضہا لبعض وذلك أُنہ م بذکر حکم وضع ا جریدةہ وذکرآأئر ریدۃوھو 
یؤذن بمشروعیتہا مم أثرابن عمر الشعر بأنہ لا تأئیر ما وضع علل القس ہل النأئیر 
للعمل الصالح ء وظاہرھا التمارض فاذلك ام حم وضع ا جریدة ء قالہ الزین 
ابنالنیر واإذی بظھر من تصرفہ تر جیمالوضع ؛ و یجاب عن‌أئر اہن مر بأأنضرب 


(ھ) تعقب علہ النی آمد اقب ۱١‏ نے 


لامم الدراری .ے۳۸۳ 


افسطاط علی القیں لم رت ما ینتغم الیتَ خلاف وضع الجریذۃ لان 
مشروع‌تہا نت بفعلہ یلاو ٴ٤‏ ون کان بعض العلاء قال إنہا ےت 
ان نکون مخصوصة ہت تعالی علی حال الیت ء وأما الآثار الواردة فی 
۱ ا اوس علی القہر فإِن عمرم قول اہن مز م ]نما یظلہ مل بیدخل فیہ أنہ کا 
لا ینتفع بتظلیلہ ولوکان تعظما لہ لا پتضرر با جاوس عليه ولو کان تحقیرا لہ 
وقولە : د کان ابن عمر بجلس عل القبور وصلہ الطحاوی ء ولا یعارض 
ھذا ما أخرجہ ابن نی شیبة بإسناد صحیح عنه قال : : لان أطاأ عل رضف احب 
لی من أطا علی قبر ء وھذہ من السائل الختلف فہاء وورد فا و کا 
ما أخرجہ سلإعن أی صابد الغاری م‌فوعاً : د لی لسوا علی القور ولا 
تلوا ]لہا ء قال الدروی : الراد بالجاوس القعؤد عند ا جھوز وقال مالك : 
الراد بالقعود الحدی وھو: تأویل ضعیف أو باطل ۱ وھو یرہ انفراد ماك 
مذلك ؛ وکذا أو عمہ کملامابن ا جوز ی حشقال ججھور الفقھاء علی الکر امة خلافاً 
مالك ؛ وصرح النووی فی شرح للہذب رأن مذھب أق خیفة کا جھور ولیسں أ 
کذلك بل مذھب أنی خیفة وأحابہ کقول مالك کا نقلہ ءٗہم الطحاوی ء دا 
۱ لہ ہأثر ابن عم رالمذ کور وأخرج عنع لی" وم ء وعن زید بنثابت مرفوعاً :ڑا 
نی النی ‏ ڑل من ا جلوس عل القہور لحدث غائط أو بول ٠.‏ ورجال إسنادہ 
نقات ء ویزید قول الجھور ما أخرجہ أحد من حدیث عمرو بن حزم الانصاری 
مرفو ا : ہ لانقعدوا عل القبور ء وفی روایة لہ سنہ رآ رسول اط یل وآنا ۱ 
تی اعلیقبر فقال : مد لانؤذ صاحب القبر ء إسنادہ صمح وھو دال علی أن الراد 
با لوس القعود علی حتیقتہ ؛ ورد ابن حزم اویل ا لتقدم بأن لفظ أن ریرۃ 
عند مسلم : دالان بحلس آحدم غلی جمرۃ فتحرق میابہ ء احدیث ؛ قال: وما عھدنا 
أحداً یقعد علی یہ الغائط ء فدل علی ان المراد د القمود علی حقبقت٢۱ھ.‏ فلت 


۸۰ الجرہ الرابع 
۱ قبرہ مع آنہ منہی(١)‏ عله . 
وسیأق شیء من الکلام عللی القمود عل القبر قریاً ٤‏ وقال العینی فی نا ة 
الآمار الواردة ف الاب : إن وج إدخان آٴ ثر ابن عمر فی ھذہ الترجمة من حث 
أنەکان یری آن وضع ائی پگ ا جحریدتین علی القبر ین خاص بہماء وآن بریدۃ 
حلہ عل الوم لذاكت بآ بریدة بش عبد الہ بن عمر وعبد الرحمن هو ابن 
ای ہکر الصدیق ییته ابن سعدفی روایة لہ موصولا قال: ہم عبدالہ بن عمر علی قبر 
عبد الرحن بن آف بکر آخی عائمة وعلیه فسطاط مضروب فقال : یا غلام ارے 
انا یظلہ مل ء قال ااغلام : : تضربی مولات ء قال : کلاء فزعہ ء زاد الحافظ : 
ومن طریق آخر قال قدمت عائشة ذا طوی حین رفعوا یدہم عن عبد الرحن 
اہن آق بُکر فأغرت بفسطاط فضرب علی قبرہ ؛ ووکلت م إنساناً وارتحلت فقدم 
ابن‌عمر فذکر نوہ ء شمرقال العنی فی آئرخارجة قیل: لامناسبة فإدخال قول‌خار 5 
فیھذا الباب وإنا موضعهبابٔ موعظة الحدث ال قری"اء وکان بعض الرواۃ کہ 
فی غیر موضعہء وقد تکلف طر یق إلی کوەمن‌ھذا اباب بأنالإشارۃ إى ُن ضرب 
الفسطاط إن کان اغرض صحیح کالاستر من الشمس مثلا اللاحیاء لا لإظلال الیت 
افقط جاز ءَ فکازہ یقول إذ أعلی القبر بغرض صحیح لا لقصد الباھاۃ جاز کا 
مجوز القعود عليه لفرض صحح لااں أحدث علہ ۱۰ھ . وقال القسطلای : فان . 
قیل ھا وجمہ الناسة بین الرحمة وام مر عثمان ان حکیم ون عمر ؟ أجیب بان 
عموم قول ابن عمر ہد نا بظللہ عملہ کے ا و مت کان 
ظا 4ل صرر با لوس عله وإن کان تحقبرا لہ رو 
))0 اقال الوفق : ویرفع القبر عن الارض قدر شبر لیعلم أنہ قبو فِوق : 
وحم علل صاحبه ء وروی الساجی عن جاہر آن النی گج رفعقبرہ عنالارض 
قدر شبر ء وروی القاسم بن مد : دقلت لعائشة یا امہ اک بی لی عنقبر رسول 
لہ پک وصاحیہ ؛ فنکشفت ل عن للائة قبور لامشرفة ولا لامیة ٤‏ الحدیث ء 


لاہم الدراری ۸۰ ۱ 


حلحظممسمسسسسے 


والجحزاب أن قبرہ کان علی جرف السیل(١)‏ أو کان علی ستوی من ۔الأارض 


ز واہأو داو دء ولاہستحبر سی من را نص عله أحد ٤‏ وروی ہإسنادہ 
عن عق بن عاس نہ قال : لا بحعل فی الھیں من التراب اکثر ھا خرج منہ حین 
حفرء وروی الال إسنادہ عن جار قال : نہی رسول ان ما ان ہزاد عل 
القبرعلی حفرتہ ء ولاوستحب رفع القبر إلا شیئاً بسپرآ لقول النیلعلیّ رضی اللہ عله: 
ہ لاندع تثالا إلا طمسته ولاضرآً مشرفاً إلاسویتہ, رواہ مسل وغیرء والشرف 
ما رفع کثیرا بدایل قول القاسم فی صفة قبر انی چک وصاحیہ ولا مشرفة 
ولالاطة ٠٤‏ ف الدر ا تار : وبہال التراب عليہ وشکرہ الزیادۃ علیہ من 
الاب للانہ بمنْزلة الیناء ء قال المینی : قولہ تنکرہ الزیادۃ ما فی صحیح مسلم عن 
جاہر مال : نہی رسول الہ به أن محصص القیں ون یبنی عليه ء زا آہو داود:. 
أو ہزاد علیہ وقولہ لا بمنزلة الناء کذا فی الدائع ؛ وظاھرہ أن الکراھة 
تحرییة وھو مقتطی اہی المذکور لکن نظر صاحب ا لة فی هذا التعلیل 
وقال : وروی عن محمد أنہ لاہباُس بذلك ء ویؤیدہ ماروی عن الشافعی وغیرہ عن 
جعفر بن گحد عن آیه ان رسول اللہ یرش علی در ابنہ [براہیم ووضع علیہ 
حصباہ: وہو مرسل صوح ؛ فتحمل الکراھة علی الزبادۃ الاجشۃ وعدمھاعل 
القلیل المِاذۃ لہ مقدار شس آو ما فوقہ قابلا ٤ھ‏ قال الدردیر : وندب رفع قں 
کشر مسنما أی کہنام لبعیں ء ھذا ہو الذہب ؛ و أولت علی کرامة اللسنم 
وحیپئذ فسطح وھو ضیف ؛ اہی تصرآ یی النسنِم هو الذھب عندم 
وقول الةسطبح ضیف ؛ وکذاك یندب رفع البر شارآ عند الشافعیة ء وآفاد 
الشریخ قدس سرہ ف المکوکب اادری فی حدیث علی المذکور قولہ ہ إلا سو یت ء 
لیس المراد نسویتہ باللارض رأسا ما المراہ نسویتہ معحیث لا بیقی إلا قدر ما یعلم 
الہ قب ء وما اشتہر فی العوام من جمع الراب کلَة علی الدر محبث لا یشمذ منہ شی 
غارےا یل وف ام × ٭ 

(0) وکتب مولانا عمد حمن المکی قولہ : داشدناوبة إخء فه [مارۃ 


فشقه :الیل از الہ علی حافة السیل نفکان: ثقل لی الوائ۔ ب أن لہ 
لا لارتفاعہ فی نفے بل ما یلزم من الوثوب لی فوق ؛ ق3دبر ء مم إن اعتاد 
ہؤلاء بالموائیة وعدم منع الصحامة عن ذلك قرینة علی جواز ال جلوس علی القور 
والملوطیء علہا واانپی عنہ حث ورد مول(ا) ع لی التخرط وقضاء ال حاجة 
لا معنی الجاوس التبادر من : ۱ ' 
ل أن الو یةعل الذر زرل جاز 07 ه ۶)2 ٍل أن قر عثمان 
کان مر تفعا فی غایة الار تفاع ٤‏ قال قدس سرہ : کان قر عثمان فی ناحِة ا مقرة 
علی شغا جرف قد قطع الماء الارض اثی کانت فی جنہ فصار ت الارض أسفل 
وبقی القر مر تفعاً ع!یہا ء وأ یضاً ما خاف الناس أن یذھب اماء بقبر علمان اتخذوا 
فی جن جدارا لأمن الاء أن یذھب بہ ء فکانوا إذا اتخذوا الراب أو الرمل 
من موضع البسال أو زاد فی الج دار ثیء یلقونہ فوق ذاك الڈر ء وھذا وجه 
آخر لارتفاع الشر : وأما أن القبر کان مرتفعاً فی نفسه فلیس الامر کذلك مم 
الوجہ ااول الارتفاع قد حخظه رأما اثاق فوالل اع ٤اھ٢۱.‏ 


0 ود تدم قریاً کلام الحافظ 5 ا جھور حلوا أحادیث النہی عن ا جلوس 
علی الر علی ا جلوس, ا متعارف خلافاً لان حنیفة ومالك ومن تعھما إذ حلوا 
أحادف ث النہی علی ال لوس اللغوط ءوبسط الکلام علی ذلك العلامة العبی متعقباً 
علی کلام الحافظ إذ ذنسب حدیث ال حنفة لی الضعف کا تقدمنی کلام ا لحافظ ء قال . 
العبی : قولہ لکن إسنادہ ضعیف ء قلت : سبحان اللہ ما لٰذا القائل من التعصبا 
الباردۃ فالطحاوی أخرچھذا غن آ‌ھریرۃ من طریقینأحدہماھذا الذی ذکرہ ھذا 
القائلء والآخر آخر جەعن ا نآفی: داود بسندہ إلل آخرہ ء فهذا القائل ھلا ماأورد 
ھذا الحدیث! امحیج؛ مم محص المبی کلام الطحاوی مفصلاء وحکیعن آئی حد 5 
ومالك وعبد اللہ ن وہب وأق یوسف وعمد أن ما روی من اللھی حول عل 
ما ذکرنا أی ا جلوس التغوط ؛ قال : ومےک ذلك ھ7 


۱ لاہم اادراری_ /۸۷ 


وفی الدر انختار : پکرہ اللشی فی طریق ظن آنہ محدث حتی إذا م یصل إلی قبرہ 
إلا بوطہ قر ترگاء قال ابن عابدین : قال فی الفتح : یکرہ ال جاوس عل القبر 
ووطثه وجنئذ فا پصنعہ من دقت حرل آفارہ خلق من وطیء تلك الور(ل 3 
پصل لی ق قریە مکروہء ویکرہ الوم عند الق وقضاء الحاجة ء بل أول وکل 
مالم یعھد من ال۔نة والمعھود منہا لیس إلا زیارتہا ء والذعاء عندھا قائماٌ ١١ھ‏ . وفی 
الاحکام عن اللاصة وغیرہا : لو وجد طریقاً إن وقع فی قله أنە محدث لا ئی 
عابہ وإلا فلابأس یہ ء وف خزانة الفتاویعن أں حرفة : لابوطاً الق إلالضرورة 
وہزار من بعید ولا یقعد وإن فەل یکر٥ء‏ وقال بعضہم لا بأس ,آن بط القہور 
وھو یقرأ أو بسح آو یدعوم ء وذکر فی اللیة عن الإمام الطحاوی نہ مل 
ھا ورد من النہی علی ا لوس لقضاء الحاجة وأنہ لا پکرہ ا جلوس لغیرہ جعاً بین 
الامار ء وأنہ قال : إن ڈذلك قول ان حخنیفة وأق ہوسف وع مد ثم نازعہ ٤اصرح‏ 
فی النوادر والتحفة والدائع وا حرط وغیرہ من أن أہا خیفة کرہ وطاً القر 
والقعود أو الوم أو قضاء الحاجۃ علبه ء وبأنہ بت اللہی عن وطلہ والمئی عله 
وتماەہ فیہاء وقید فی نور الإیضاح کراھة القعود علی القیں بما إذاکان لغیر قراءۃ؛ 
وذکر العینی فی شرحہ علی الخاری کلام الطحاوی م قال فعل ھذا ما ذکرہ أصانا 
ف کتہمم من أن وطاً القہور حرام لیس کا یزغی فان الطحاوی‌ھوأعلم ااناس عذا ھب 

الملماء ولا سما مذھب أن حنفة١اھ‏ . لکن قد علمتأنالواقع فی کلامھمھو 
التعبیر بالکراہة لابلفظ الحرمة وحینئذ ققد ہوفق بأن ما غزاہ الطحاوی لی ا تنا 
الثلائة من حمل النہی على الجلوس لقضاء ا لحاجة یراد بة :ہی التحریم ء وھا ذکرہ 
غیرہ من‌کراہة الوطیء والقمردویراد بە کراہة التذزیەفیغیر قضاء الحاجة ؛ وغایة 
مافیه إطلاق الکراہة علی ما یشمل المعنین ء وہذا کثیر فی کلامھم ء وه فوہٰہ 
مکروھاتالصلاۃ ؛ وتنتؤالکر اہة مطلقاً إذا کان الجلوس للقراءۃءانترں مختصرآ . 


۴۸۸ الزہ الرابم 


سہہ- اسمے سسہ لے بے نمس _×غضصضصص۔٤۔لد‏ .٠ش‏ ..سدت ‏ س!۔ تصش تس ت ‏ ص۔ص-ط۔ 


( مال الرجل یا رسول اللہ أفلا نتکل علی کتابنا ٤‏ ) حاصل السؤال(١)‏ ان 
ا ملقدور بجعلنا مضطراً إلی ما ہو مقدر فؤل إلیه بالآخرۃ فلا فائرۃ فه إذاٗء 
وأجیب بأنہم لا پقبسر ظ ہم عدم العمل إذا کان المقدور ہو الەمل فلا یمکن 


-5۸ 


وفی تقریر مولانامد حسن اللکی : فا حاصل آن وطأہ والجلوس علیہ من غیر 
حدث جائز: وإن کان خلاف الاو وا اللکروہ تحر یا هو الحذث ‏ اھ ۱۲ء 
)١(‏ قال الحافظ : الفاء معقبة لشیء حعذوف تقدیرہ أفإذا کان کذلك فلانٹکل ء 
وحاصل السژال ألا نتركمشقة الەمل فإنا سنصیر لی ما قدر علیناء وحاصلال راب 
لا مشقة للآن کل احد میسر ما خلق لہ وہو یسیر علی من بسرہ اللہ قال الطہی ۱ 
ا لجراب من أسلوب الحکم منەھم عن ترك العمل وأمرم بالتزام ماج ب علی الہد 
من العبودیة وزجرہم عن التصرف فی الامور الغییة فلا بحعل المبادة وترکھا سیآ 
مستقلا لدخول النة والنار ہل سی علامات فقط ؛ ووقع فی حدیث ان عیباس 
عند الطبرانی : : دا حمل فکل مر ؛ وی آخرہ عند البزا ر فقال القوم بعضہم لبعض 
فالدإذاً ء وأخرجہ الطابرانفی آخر حدیث سر اقة قال : مکل میسر لعملہہ قالالان 
اد الان اد وق آغز حدیث ابن عمر عند الفریای قال عمر : إذاً جتہپسس اھ 
قلت : بسط الحافظ فی اختلاف الروایات التی وردت فی ھذا ا مع وذکرہ من ۱ 
۱ حدیث جار عند مسل أنہ سرافة ن مالك ء قال : ووقع ھذا المؤال وجواھ ا 
لشریچ نام رالکلاقء أخرجہ أحد وااطبراء وأخرج الترمذی من حدیث این عمر ۱ 
قال : قال عمر : دأرآبت مانہم! ل فٍەءالحدیثٹ ء وأخرج آحمد وااہزار والطبرانی من ۱ 
حدیث اف ہکر الصدیق رضی اللہ عله : دقلت بارسول اللہ نعمل علی ما فرغ ندم 
الحدیث ؛ ووقع فی حدیث سعد بن اف وقاص :ەفقال رجل من الاصارء وا مع ۰ 
یانہا تعدد السالین عن ذلك ١٠ھ‏ لص کلامہ القسطلای إذ قال قولہ ء فقال 
رجل ہو عل بن کت ۲ط نف ف التفسیرلکن بلفظ قدا آو عو سرافة 
۱ 5 مال ےہ ۴ ٹی مسلء آو ‌ر من الخطاب کا فی التدھذیٰ؛ أرو ہوا کر 


لامع الدراری ۴)۹ 


۱ (ہاب مابکرەمنالصاة علیالنافقین والاستغفار انٹرکن) 


فن ع((١)‏ تن الشرك والکفر م بجز لہ الاستغفار ومالم یعلم منہ جاز ذلك 
رائی ہج استغفر لہ مع الم بنفاقہ لعدم بزول الہی الصری بعد . 


المذ یق کا عند أحد الزاز اوالطرانی ء آ3 ہوٴ رجل من الانصار رءوجمع بتعدد 
السائلین عن ذلك نی حدیٹ عبداللہ بنع حر مقالاضا الحدیثی ٤‏ وقال العبی : فی 
الحذیث أن اللفس ال خلوقة ما سعیدة وما شقیة ء ولا یقال إذا وجت میں ۱ 
والسعادۃ بالقضاء ال٭ازل والقدر الاٹھی فلا فائدۃ فی التکلیف فإن ھذا أءۂ 
النافین للقدر ء وقد أجامم الشارع با لا ییٹی معہ [شکال ء ووجہ الافصال ۲ 
الرب تعالی أمرنا بالممل فلایں من امتثالہ وغب عنا للقادیر لقیام حجتہ وزجرہ۔ 
ونصب الاعمال علامة علی ما سق فی مشیئتہ ف۔ولہ التوقف فن عدل عنه ضل لان 
القدر سر من آسرارہ لا پطلع عليه إلا ہو ١‏ اھ . قالالقاری : أمرھہم بالتزام 
ھا بجب عل المبد بن انقال اس وزلاہ من الس ذو جا وتفؤَیَض ال؟امر 7 
کال ہوبیة آجلاء وأعءلھم رن ہہنا أمرین لابیطل أحدھا الائر الآخر : باطن وھو 
حم الربوییة ء وظاہروہوہمةالعبودیة ؛ أمر بکلہہما لیتعلق الوف بالباطن‌الغب 
. والرجاء بالظاہر البادی لیستکل الد بذلك صفات الإعان ونعرت الایقان 
ومراتب الإخسان ء یعنی علیکم بالتزام ما أمرتم واجتتاب مانہیتم من التکالیف 
الشرعیة عقت عقتطی الصودیقف وایاغ والاتصرف فی الامور الرویةء ولا تجھلوا 
الاعمال ساب للسعادةۃ والشقاوۃ ہل أمارات دس ٤‏ فکل موفق وم٦ا‏ 
ىا خلق ١۵٠٠ھ ۲٢‏ 
:۳00ئ۹ :زنھذہ البات ر ق زم 7 بدل عل لہ تعالی : و ومن 

حولک من الاعراب, الایة ٤‏ فلم ینہ عمالم یەمء وکذلك(خبارہ لحذیفة بسبعة عشر 
من النافقین ؛ وقد کانوا ینا کون المسہین ویوارونہم ہ ؤجری علیہم می 
واستتارم بکفرم ولم ینہ الناس عن الصلاۃ علیہم ما نہی ای ار نہ ود“ 


۳۶م مت الجرہ الرابع 
قولہ : (ئم لم ذسألہ عن الواحد) إلا أن‌عائشدة رضی اللہ ءنہا سألت عنہ نکان 
ا راب کذلك وأ کبر ظنی آن سالماکان فی موت(١)‏ الاولاد فلیفحص . 
وکان حر زع لئ بظ حا فان ؛ہد 9ء9ەك شہدہو إلا لم 
لہدہ ولو کان مرا ظاھرا م یسرہ الشارع علی حذیفة ء وذ کر عن الطبری أنه 
بجب ترک الصلاۃ علی معان الکفر ومسرہ ؛ فأما اللقام علی قبرہ فغیر محرم بل جائز 
اولیه القیام علیہ لاصلاحه ودفه وبذلک صح ا بر وعمل بہ آھل الما مم قال 
المبی : بعد کر الاختلاف ق ڈژك مرن کل جمیع الامة أن لا بدعو اشرك 
ولا بستغفروا لہ إذا ماتوا علی شرکھم ٤‏ قال تعالی : و جو 
الأیةء إلی آخر ما بنط من الکلام ۱۷ : ۱ 
٦‏ وھو کذلك فقد أخرج الارمذی عن ان 0چیھ۶ ان بے 
یقول : ٭ من کان لہ فرطان من أمتی أدخلہ اللہ بہما الجنة ء فقالت لہ س 
۱ رس اھ : فن کان لہ فرط من أمتك ؟ قال : ومن کان لہ فرط یا موفقةء 
قالت : فن لم یکن لہ فرط من أمتك ٤‏ قال فاأنا فرط أمتی ان بصاوا بشلی ء 
وف الہاب روایات آخر ذکرھا الحافظ فی م باب فضل من مات لہ ولدا 
فاحتسب ء ء أما حدیث الباب فلم ا جد وہ ال۔ؤال عن الواحدے قال الحافظ : 
قولہ : ہ مم نسألہ عن الواحد ء قال الزین بن النیر : إنھالم یسل عمرعن الواحد 
استعاداً منه اأن یکتنی فی مثل ھذا اللقام ااعظبم ائل یی ات ترتال ١س‏ ۰ 
ا حاشیة فیہ [ یماء إلی الا کتفاء بالزکیة بواحد ٤‏ کذا قال ؛ وفہ خحوض وقد 
استدل الصنف علی أن أقل ما یکننی بہ فی الشہادۃ ائنان کا سیأی فی کناب 
الشہادات ١٠ھ‏ . قلت : أخرج الإما م البخاری حدیث الباب فی کتاب الدہادات 
فی وباب تعدیل کم جوز؟ قال ھچ ای ھل اشترطف قبول'لتعدیل عدد معین؟ 
أورد فی حدیئی آنس وعمر فی ناء لاس با حیر والشر علی امبتین ٤‏ وفہما قولہ 
بن د+وجبث, وئقدم شرحہ فی کتاب ا نار وحکیت عن انالمنیر آ> قال نی 


ے۔ىحم×محىحم اح صحصححےے۔ے۔۔ 


قولہ : (ما أنتم باسمع منہم ) وا جواب أن المراد ب١٤‏ العلم لکون السمع 
اُحد أسبابہء ومعی قولہ : ولکن لا جیہون علی ھذا التقدیر أنہم لا یقدرون علی 
الجراب إذاٴ ہلفتہم اللاۂک مقالی ہذہ وذلك شدة ماھم ف٭. 


حاشیتہ : قال ابن بطال : فیه [شارۃ [لی الا کتفاء بتعدیل واحدء وذ کرت أن فهہ 
حم وضاً وکان وجھەأن فی قولہ دئم لم نسألہ عن الواحد ء إشعارآبعیداً بأُنہم کانوا 
بعتمدون قول الواحد فی ذلك لکنہم لم یألوہ فی ذلك المقام ١‏ اھ . قال العینی : 
قولہ ہ شہد لہ أربعة ء وفیروایةالرھذی مثلائةم فان قلت : ما اللحکة فی اختلاف 
ہهذا العدد حرٹ جا أربعة وئملائمة وامنان ؟ قلت : لاختلاف ا لمانی لان اثناء 
قد یکون بالسماع الفاشی علی الالسنة فاستحب فی ذلك التواتر والکثرةء واشہادۃ - 
لاننکون لا بالمعرفة بأحوال ا مشہود لہ فیأتق فی ذلك أربعة شہداء لان ذلك أعلی : 
مایکون من الشہادۃکا فی حد الزنا فإن قصروا پأتی فیہ مملائة فإن قصروا بأتی فه 
شاہدان لان ذلك أقل ما بجزیء فٰالشہادۃ علی سائر ا لحقوق رحة من الہ تعا ی لعادہ 
المژمنین ؛ جاوزوا عنہم حیث أجری أمورمق الآخرۃ علثط اجورمق الدنیا 
ولذا م یسألوا عن الواحد ؛ وذلك لان ہذا المقام مقام عظی فلایکنی فی آقل من 
النصاب ء لم قال بعد البحثالطو یل فی أنہ : ہل بختص اثناء بالرجال أم بشترك وه 
النساء أیضاآء فان قلت: ہل بنفع الثناء علالمیت با حیر وإن‌عالفالواقع أم لاہد أن 
کون الثناء عا4مطابقاًللواقع ؟ قال‌شیخنا زین الدین : قیہ قولان لاماباء أصمحھماٴن 
ذلك ینفعہ وإن لم یطابق الواقع الانہ لوکان لا ینفعہ إلا بالمطاہقة لم یکن الناء 
فائدةء ویؤیدہ مارواہ ان عدی فی الکامل عن ابن عمر رضی اللہ عنہما عن اائی 
'ڑقال : ہ إن المہدسیںزی ااثناء والستر والحب من الناس حتی تقول الحفظۂ : ربنا 
[نك تعلم وتعلم غیر ما پقولون فیققول ہک أنی قد غفرت لہ ما لابعلون وقہلت 
شہادتہم علی ما یقولون ؛ اننہی مختصرآ . 


)١(‏ آغار ااشیخ قدس سرہ بذلك لی الاختلاف الشہور بین الصحامة ومن 
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بعدہم فی سماع الموتی فأمیتہ ابن عمر وغیرہ من الصحابة ومن تبعھم ء ونفته عائدة 
وغیرھا ومن تبعھم ؛ وقد أخرج الخاری فی“ حدیث الباب من حدیث ان عمر 
قولہ بل د ما آتتم باسمع منہم ء الحدیث ؛ وأخرج بعدذلكحدیث عائشۃ قالت : 
< تا قال النی یل : إنہم لیعلدون الان ء الحدیث ء وفیه وقد قال اللہ تعالی , إنك 
لا قسمع ا موق ہ قال الحافظ : وھذا مصیر من عائشة لی رد روایة ان عمر 
ا مذکورۃ ٤‏ وقد خالفھا ا جھورف ذلك وقبلو! حدیث ابن‌عمرلوافقة من رواہغیرء_ 
وأما استدلا٣ما‏ بقو لہ تعالل: نگ لاقسمع ا موقی ء فقالوا معناھا لا7۔معھم ماعاً 
اینفعھم آو لا تسمعھم إلا أن یشاء اللہ وقال السہہل : عانشة منحضرمول'انی کک 
وغیرھا بمن حضر احفظ الفظ النی يك ء وقد قالوا لہ یا رسول اللہ : اأتخاطب 
قوماً قد جیفوا ؟ فقال ھا آنتم بامعء قال : و(ذا جاز أُن پکونوافی تلك الحال 
عالمین جاز ان یکو نوا سامعین إما بآذان رؤوسہم کا هو قول ا جھور ء أو بآذان 
الروحعلی رأی من یو جہ السوال (لل الروح من غیر رجوع لل ا سد ء وقال ان 
التین : لا معارضة بین حدیث ابن عمر والایة لان ا مویق لا یسمعون بلا شك 
لکن إذا أر راد اللہ ل ماع ما لیس من شأنہ السمیاع لم یمتنع کقولہ تعالی : دإناعرطنا 
الامانة ء الابةء وقولہ < فقال ما وللارض ائتیا ء الابمة ء وسیأتی فیالمغازی قول 
سس مر تر نی نیہمتو یخاً ونقمة ء انتہی مختصرآ ہم بسط 
الحافظ الکلام على الاختلاف نی أن السؤال فی القر 3 عل اللدن أو عل الروح 
فققط من غیر عود إلی ال سد ء وحکی عن ا مھور أ نہم قالوا : تعاد الروح لی 
ا سد ء فلے : : آخرج الخاری فی المغازی فی قصة در [نکار عائشة علی ان عس 
رخی الله ءنہما بأوضح ا ھہنا ٤‏ وفال فی شرحہ الحافظ فی الفتم : لم ینفرد 
عمر ولا ابنہ حکامة ذلك ء ٤‏ بل وافھما آہو طاحة واان سعود وغیرم ٤‏ قال : 

ومن اآغریب ان ٹی المغازی لان [(یحق روایة یونس بن بکیر بإسناد جید عن 
عن عائشة مشسل حدیث آئی طلحة ء وفه : دماأ: تم باسمع ما أفول مہم 


لامع الدراری ۳ 


وأآخرجہ أحمد پإسناد حسن ء فان کان محفو ظاً : فکأنہا رع عن الانکار 
ما ثبت عندھا من روایة ھژلاء الصحابة لکونہا لم تشہد القصة إل آخر مابسط ء 
رما آشان إلبه الشیخ قدس سرہ بلفظ ال جحواب [إشارۃ إلل ماعثہ ابن امام ء فقد 
قالت الفقھاء فی مسأۃ الڑیمان : إن منحلف أنلایکلم فلانا یقید ذلك بالحباۃ حتی 
لو علق بہ طلاقاً أو عتقام بحنٹ بالکلام مع المیت کا صرح بذلك فی الدر 
امختار ء قال ١ن‏ عاہدن : أما رت القصود من اللإفهام والموت ینافیہ ء 
ولاہرد ماف الصحیح من فولہ یل تقر لاھل قلب ہدر ادھل وجدتم ما وعدریم 
حقاً ء فقال عمر : : آنکلم الیت یارسول اللہ ؟ قال عليه الصلاۃ والسلام ما أنتم 
بأمع منہم ء فاجاب عنه المشایخ آنہ غیں ثابت یعنی من جھة ا می ء وذلك لان 
عائشة رضی اللہ عنہا ردتہ لقولہ تعا ی ندوىاأت قسمع من ف القبورء دوانك 
لالسع:الوق ء؛ وآنہ نہ نما قالہ علی وجہ ال موعئلة الاحیاء وہآنہ مخصوص بأوللك 
ضمالصر: نہ خصوصیة علیہ الصلاۃوالسلام معجزۃ ء لکن یشکل علیہم مانی 
سل:أٹالت یسعترع نعالہم إلا أن بخصوا ذلك باول الوضع ف القبر ومقدمة 
. ؤال جع بلنە ربین الا تین فإلہ ہ فہما الکفار ہا موق للإآفادۃ یعں ماعھم ۱ 
وھو فرع عدم ماع امو ء ھذا حاصل ماذ کرہ نی الفتح هھنا وفی انار ١ا‏ : 
رإل ذاك أشار الشیخ قدس رہ بقولہ : الو راب یعنی آن من ننی ماع ار وتیحل 
لفظ السماع فی الےدیث علی الع ء قال القاری ف فولہ پا آنہ یسمع فرع تعام 
فل؟ أی بسمصرتہا لوکانحاآ فان جسدەقبل 3 پأانہ لللك فقعدہ مت‌لائ|س 
شیء؛ رھر ضیف ءإذ بت بالاحادیٹ, أن الیے یعلم من یکفنہ ومن یصلى عايه 
ومن ۓ ءلہوەن‌یدقه ء و قال ابن الملك : أىصوت دقھا ء وفِه دلالة علی حیاۃ میٹ 
فی القبر لان الاحناس ہندون ا لحباۃ مدع عادۃ ؛ واخلفوا فی ذلك ققال ہمضہم . 
پکون ہإعادة الروحء وتوقف أبوحختیفة فی ذلك واعل ترقف الإمام فی أن الإعادة 


ناخ ا رہ الراہم 


قولہ : (زاد غخدر عذاب القبر حق) أی کا زادہ(')عبدان الذی ذکر روایتہ 


تعلق مجرہ الدن آؤ بکله ١۱ھ‏ . ومال شیخ مشابخنا الشاہ عبد العزیز فی فتاواہ 
لی وت مماع ا یت وشعورہ وإدراکہ ء وبسط الکلام علی ذلك فی عدۃ أسئلة 
وأجوبة .۱٢‏ 
)١(‏ ما آفادہ الشرہخ قدس سرہ مبنی علی مانی النسخ ال بأیدینا من البخاری 
ففیہا یق حدیث عبدان أبضاً دعذاب القر حق ءء ومکذا نسخة ای پوچد 
ھذا اللفظ فی حدیث عبدان وعلى ھذا لا فرق بین رواتی عبدان وغندر لان لفظ 
ا بر وھو لفظ حق موجود فی کلتا الروایتین ؛ ولیس ھذا اللفظ فی نسخة الفتم 
فی حدیث عبدان بل فہا عذف ا حبر بلفظ نم عذاب القبر ء قال الحافظ : کذا 
للکثر . زادفیروامةا حویٰ والمستملیحق ولیس مود لان الصنف قال عقب‌ھذا۔_ 
لاریق زاد غندر معذاب القبر حق, فتبین آن لفظ حی لیست فی روایة عبدان : 
وأنہا ثابتة فی روایة غدر ؛ انتہی مختصرآ. وتعقب العینی علی کلام الحافظ إذ قال 
بعد نقل کلامہ لانسلم نہ ی۔تلزممنہ حذف ال یں مع أن الاصل ذکر ا حر وکیف 
یننی ال جودة من روایة لنصل ح کرام اصل فاذا یرم من ا حذور إذا 
ذکر اور فی الرو!یات کٹھا ٣٠ھ‏ قلت : والظاھرآنالحق مع الحافظ فنہ لو سلم 
وجودالےر فی الروایات کلھا فا معنی قولہ زاد غندر فاإنہ نص فی أن ھذہ الزیادۃ 
مختصة برواية غندر دون عبدان وللافم یق لقولہ دزاد غندرء می . 
2 لاہذھب علِك ان قولہ زاد غندر وقع ہھنا فی آخر حدیثعائشة ال خ 
اتی ہأیدینا من البخاری وکذا الفتح والقسطلان ہ وقال الحافظ وقعقولہ زاد غندر 
فی روایة ان ذر وحدہ ووقع ذأك فی بعض النسخ عقب حدیث أماء بنتأف‌ہکر 
وھو غلط ١٠ھ‏ . والمراد مد یٹ أماء الا وقال الحافظ فه ووقع ق۳ بض 
النہخ ھھنا زاد غندر عذاب الر وو غلط لان‌ھذا منھا ہو فی آخر حدیٹ عائشة 
الذی ہو فبلہ ء وأما حدیث أ ماء فلا رواية افندر فه ١٦ھ.‏ وتعہ القسطلاى : 
إذ قال بعد حدیث أماء وقع ھھنا فی بعض نسخ البخاری وزاد غندر عذاب ال8 


لامم اادراری زك٣٣۳۹۰‏ 


.١تس--ہ‎ 


فی لان ء وفال بعض الشراح(ا) : إنہ لم بثبت لفظ ا بر الذی ہو قولہ : حق 
فی اکثر الروایات وھو مقدر فالمعی نہ زاد غندر بعد قولہ عذاب القے لفظ اھر 
وھو قولہ حق خلاف روایة عبدان فان الحجر فی روایتہ مقدر . 

قولہ : (إن لہ مرضعاً(۴ فی الجنة ) وہذا من خصائصہ یہ ٠‏ 


سذف ا حبر أی حق ء وئمبت للا‌الوقت ؛ وکذا ہوثابت فالفرع لکن رقم علیہ 
علامة ال۔قوط وفوقھا علامة أٴن ذر ا مروی ء ولا بخی أن ھذا نما ھو فی آخر 
حدیثعائشة اللتقدم ء فذکرہ فی حدیث آماء غلط لاانہ لا روایة اغندر فِ٢اھ.‏ 
فلت : ووقع ھذا الافظ فی آخر حدیث أماء دون عائشة فی نسخة المینی ء وقال 
تعقبا علی کلام الحافظ قبل : وقع زاد غندرفی بعض النسخ عقیب حدیث أسماء 
وھو غلط ہ قلت : دعوی ااغاط بلا دلیل غلط فان کان دلیله أن درا نما رواہ 
عن شمة وحدیث أماء لیس فه عن شعة ء فقول : ھذا لیس بئی۔ء لان روامة 
غندر عن شعبة لا آستازم ننی روایتہ عن غیرہ فی حدیث ا ماء ٠١ھ‏ ٢۱ء‏ 
)١(‏ اعلم أُن قولہ : ۔قال بعض الشراح إلحء ذکر فی امش الاصل من خط 
والدی المرحوم قدس سرہ ولعلہ ا۔مقہ بعدہ مراجعة الشروح ولا مائع من کونہ 
من کلام القطب الکنکوہی قدس‌سرہ أیطضاً ء وامراد منبعضالشراح ہو الحافظ 
کچ زس ا مبسوطاً ما بدل علی ما آفادہ الشیخ ء وأوضح منہ لفظ الةسطلاف 
إذ قال فی<۔یث عائشة قولہ : فقال نم عذابالقبرعذف الر ای حنی أو مابت؛ 
وللحموی والمستملی عذاب القر حق ہإئبات ا جر ء لکن قال الحافظ ان حجر: 
لیس مجید لان الصنف قال عقب ھذا الطٴیق زاد در لی آخر ما تقدم من کلام 
۱ کچ کر سے ہا ہد یز پتعرض اتعقبہ بشیء غیر أنہ 
او ری فتأمل ۲. 


د ح می اتا 


۲ و اارابع 


حم سر وس سرت تم ے سوا صإچ سح تحت ا ا سستستجحہ سے .ںہ لمت لد ات سم جس سے شس سے سے سے ھے۔ 


۱ باب ماقیل فی أولاد* الشرکین) 


راتر مہ اذ ول ق مرح آحر وق یح ۔ مسلم قال مرو فلا توفی 
[براھم قال رسول اللہ بک زن ! راھم انی وأنہ مات فی اڈدی وأن لە رن 
۴ا ہم ات ٤‏ وعند اہن سعد بسند سحرح عن الام بن عازب یرفعہ : 
ما إِن لہ مرضعا فی النة ١اھ‏ . وحکی الحافظ عن مرسل مکحول وفصل رضاءعےہ: 
فی الجنة ٢‏ اھ . وما أفادہ الشیخ قدس سرہ آنہ من خصائصہ یم بشیر لل أن 
ذلك الفضل للاولادہ هو کٹھا ء ویدل علی وت مسند الفریای' 
ان خدیجۃ رضی الہ تعالل ءنہا دخل عمہا رسول اللہ یم بط موت القاسم وہ 
اتکی فقاك :یا رسول اللہ درت لینة القاسم أفلو کان عائش حتی ؛ستکمل الرضاءة 
ھون علی ؟ فقال : [ن لہ مرضعا فی الجنة یستکھل رضاعتہ ؛ فقالت : لو أعلم ذلك 
ھونعلی ؛ فقال إن نت آسمعتك صوتہ فیا نة فقالت بل أصدق اشورسولہ ٠ھ‏ 
قال السندی قولہ : إن لہ مرضعا کكأنہ من ہاب القشریف لا لان ال ناج الصغیر 
فھا لی تریة ورضاعةء۱ھ. مم قال المٰی اتفقوا علی ان مولد ابراہم کان 
فی ذی ال جة سنة مان ء واختلفوافق وفت وفالە ء فالواقدی جزم رنہ مات یوم 
. ااثلائاء اعشر لیال خلون من ٹہ خر ریع یع الآاول سنة عثس ء وقال ان حزم : مات ٴ 
قبل الی لک بثلالة آشہر؛ وقین : بل ستة عشرشہرا وممائیة آیام ء وقیل ا سعة 
تج : سن وعشرۃ شہر وستة أیام ٤‏ وفی سنن ا داود توف ولہ 
سبعون یوما ء وعن مود بن لید توفی ولہ ممایة عشر ؛ ہر ۴+ 
)١(‏ ال الحافظ : قد اختلف الطاء قد ما ود ینا نی ھذہ الألة عل آنو ال 
احدھاأمم فیمشیۂۃ اللہ تعا ی وہومنقولعن ال حادین وان المارک وإصحقء ونقلہ 
الببہتی فی الاعتقاد عن الشافعی فی حق أولاد الکفار مخحاصة ء قال ابن عبد الر : 
ہو مقتضی صنیع مالك ولیسں عندہ فی ھذہ ا!سألة شیء منصرص الا أب أصحابہ 
صرحزا بن أطفال الاسلبین فی الجنةء وأطفال الکفار خاصة فی الشیئة ء وٹانہا 


لامع الدراری ۴,۵۱۷ 


۰ ۰ ں9‎ ۰ ۰ 3 9 ٠ ٠ ۰ ٠ ۰ 


ہم مصممس م٭×مسسےے 


ٰ اُنہا تبع لابائہم أولاد 00۳,۸٦‏ الکفارفالنار ء لہا اہم یکونون 
فق برزخ بین احنة والنار ‏ رابمھا خد م ہل اِنة ء خامسہا اہم تراباء 
سادسہا ا نہمق النار ء حکاہ عہاضعن اسان تمة ہأنہ فول سو 
. ولا محفظ عن الإمام أصلا ء سابتھا أنہم یعتحنون فی الآخرۃ بن ترفع لم نا 

فن دخلھا کانت علیہ برداً وسلاماً ٤‏ ومن أئی عذب ء أخرجه رت 
آنس وأف سید والظبران من حدیث معاذ بن جبہل ٠.‏ وحی الہ فی الاعتقاد 
آنه اللذھبالصحح ١اھ.ٴ‏ فلت: ذکرہ ان کثیر تفسیرہ فقال : : ومہم من ذھب 
لل امم عتحنون یوم القیامة من أطاع دخل النة وانکشف عل اللہ فیہم بسابق 
المعادةء ومن عصی دخل اانار انکشف عل اللہ تعالی فه بسابق الشحاوۃ ء؛ وھذا 
القول بج مع بین اللادلة کٹھا ء وقد صرحت بہ الاحادیث ء وھذا القول هو الذی 
حکاہ الشٍخ آبو الحسن الاشعری عن أھل السنة وا ماعة ء وھوالذی نصرہ البیہتی 
فی کناب الاعتقاد ء وکذإِك غیرہ من محقی العلماء والحفاظ ١٢ھ‏ . امنہا أنہم 
فیالجنة وسیأق قریاً مفصلا تاسمھا الوقف ء عاشرھا الاهساك وف الفرق بینہما 
دقة ء انتہی مختصرا آ . وبسط شیء منالکلام علیھذہالاقاویل العشرۃ فی ال٭اوجز؛ 
وبسطفیه شیء من الکلام علی أصلالم۔ألة أیضاً ء ولا یبعد ان یقال فی الفرق بین 
التوقف والامساك أن اڑول عدم ا جزم بشیء لتعارض اللادلة ء وااثانی عدم 

الکلام فی الہک موظاہر من مفھوم اللفظین ؛ ویستأنس ذلك من کلام 2 
ٹی تفسیرہ : کرہ ٭ جماعة من العلماء الکلام فیہاء روی ذلك عن ابن عباس والقاسم 
ان چد وعد بن اخنفیة وغیرعم ٤‏ وأآخرج ابن‌حبان فی سحیحہ عن جریر بن حازم: 

معتأہا رجاء العطار دی سمعت|بن عباس وہو عل ا مدر یقول: دقال رسول اق 
لا ہزال أمر ھذہ الامة مواتاً أو مقارباً ما م پتکلموا فی الولدان والقدر ء قال 
ان حہان : بعی أطفال ا مشرکین ء وھکذا رواہ أہو ہکر الزار من طریق جریر 


۸ ا جزہ الرابع 


ظاہر صلیع اللؤلف(١؟‏ من یراد حدیث الفطرۃ عقیب الروابة لی ظاھرھا 


ابن‌حازم بہ؛ مم قال : وقد پر تو وہ 
وذکر الکرمانی احتالا أنہم ایکونون علی التوزیع بأن یکون 'بعضہم فی النة 
وبعضہم فی النار ١٠ھ‏ . فهذا القول الحادی عشر وإن مٰ ار من قالہ ء والثانی عشر 
ما یظھر من المذاہب ال ذکرھا مولانا الشیخ أحمد علی السہار نفوری فی حاشیتہ 
علی البخاری إذ قال : وقیل من علم اللہ منە أنە ازم و غرت عليه إن عاش أدخلہ 
الحنف ومن علمنہ أنە یفجر ویکفر أدخلہ الدار؛ اھ . قلت : وی۔تأنس مذا القول 
ما ذکر ہ القاری فا رقاۃإذ قال : إن الولد تابعلاشرف الابوین دینا فمایر جع لی 
أھ زر الدنیاء وہومعی قو لہا ٠‏ ا دہ من اباہء ء وأما فم پرجعللأمورالآخرۃ 
من اواب والعقاب 2 ل إل علم اللہ لان السعادۃ والشقاوة لینتا معللتین عندنا 
بالااعمال ء بل اللہ تعالی خلق من شاء ومن شاء سعیدا وجعل !ٛعمال دلیلا علی 
السعادۃ والشقاوۃ ٤‏ اھ. وذکر ٥‏ القاری فی موضع آخر قولا مستقلا إذ قال : 
وقیل من علم اللہ منە أنہ یژمن إلی آخر ماتقدمفی کلاممولانا اأحدعلی ا مذکور ۱٢‏ . 
)١(‏ قولہ : ہ باب ماقیل فی أولاد المشرکین ء ہذہ الترجمة تشعر بأنہ کان 
متوففاً ‏ ذلك وقد جزم بعد ھذا فی تفسیرسورۃ الروم ا بدل علی اختیارالقول 
الصائر إلی نہم فی النة کا سیآ تحریرہ ء وقد رتب أیضاً أحادیث ھذا الیاب 
ترتیاً بشیر إلی المذہب الختار فإنہ صدرہ بالحدیث الدال علی التوقف ٠‏ مم نی 
پالحدیث ا مرجح لکوہہم فی ا جنة ء مم لٹ بالحدیث المصرح بذلك فان قولہ 
فی سیاقه ہ وأما الصبیان حولہ ء فأولاد الناس‌قد أخرجہ ف التعمیر ء وأما الوادان 
الذین حولہ فکل مولود بولد علی الفطرۃ فقال بعض المسمین وأولاد المشرکین 
فقال وأولاد المشرکین ء ویؤیدہ ما رواہ أبو یعلی من حدیث نس رضی اللہ عنه 
مرفوعاً : ہ سأ رف اللاھین من ذریة الیم أن لا یعذ ہم فأعطانہم ء إسنادہ 
حسن؛ وورد تف۔پر اللاھین نہم الاطفال من حدیث ابن عہاس مرفوعآأخرجہ 


لامہم الدراری ا 


علصہحخت ...یس سا تس سا ہس ۔ے ےےمےہ١ہ٦سس‏ سے ہے 


التوقف ء و(ن کان ا مراد .ہا نی الاستحقاق الەرتب عل العمل لا مطلقه )١(‏ 


زار وروی أحمد من طریق خنساء بنت معاویة قالت : ہ قلت یارسول اللہ من 
ال ة؟ قال: انی فی المنة ء واكشپید فی النة ء والمولود فی الجنة ء [إسنادہ حسنء 
ھکذا فی الفتحء وزاد العینی فی حدیث خنساء اذ کور والوید فی النةء اھ. 
وما أشار [لیہ الحافظ من أنہ سبأی فی تفسیر سورۃ الروم فلعلہ آشار إل أن 
الإمام ابخاری ذ کر فیہ حدیث أی ھریرۃ د ما من مولود للا بولد علی الفطرۃء 
الحدیث ء وتر جم علیہ باب لا تبدیللحلق اللہ لدین الہ خلق اللاولین دین الاولین_ 
والفطرۃ الإسلام ا۱ء 
(١)أجمل‏ الشیخ قدس سرہ ھذا الکلام غایة الإجمال لانہ قد بسط ال۔کلام 
ذلك کل البسط فما قررہ علیسننأن داود قہل ذلكء وحکاہ شیخنا فی بذل ا جھود 
حیث قال : وکنب مولانا محمد بح المرحوم من تقریرشیخہ رضیاشعه قولہ د اللہ 
اعم ماکانوا عاملین > حاصلہ والہ أعلم أن دخولالجمنة قدیکونللاجل العمال وقد 
یکو نلغیرذلك من العوارض ء فالسؤاللم یکن إلا عن‌الدخول! مر تب عل العمال ء 
فاجاب : أنہم یں منہم عمل حتی یدخلوا ا جنة دخول کذا ء وأما مطلق الدخول 
ا متحقق فی اوع الثانی فلم یتعرض لہ ولم ینکرہعنھم ہل أئمبتہ بقولہ : کل مولود 
پولد علالفطرۃ ‏ فإنہم ما ولدوا علی الفطرۃ ولا معتبر با صدر عنھم حا الصغر 
کا قلناقریباکانوا مثلہم قہل الولادۃ و منالبین أنہم قہل ولادتہم لم پکو نوا فی النار 
فلا یکو نون ذیہا بعد الولاد أبضاً إذا ماتوا صغاراً ء وذلك ما قلنا إِن ما کن من 
الکفر غبر بجزی علیه وما ظہر من أفعالمم لابعتد 4 فلم یق الم فہم إلاما کان 
. قبل الولادۃ فترك یانہ انکالا علی ما ہو الظاھر ‏ وعلہ بحمل قولہ دم من 
آباہم ٤‏ فإنہم لیس ٹم من ا کم لا ما کان لاہائہم وہو الدخول ا مرتب علی 
الاعال وکذلك فی الژنین وأولادم ( ولما لم یکن الندراری أعمال لم یکن م 
الد خول المرتب علیہا ؛ والحاصل أنہم ثمارکوا الاآباء فی الدخول المرتب علی 


س۹ ۹ پھ الجزہ الرابع 


مم یراد روایة مہراہی علیہ السلام مشعر بأنہ اخثار ما ار ناء(١)‏ من أن مؤلاء 


الاعال فالؤمنون وأولادم وکذا الشرکون وأولادم کلھم أجمعون شرکاءفیا 
ییتهم فی أن الدخول مرتب عل الاعرال فأعال اللومنین الحسنة أدخلتہم الجة 
وأعمال المشرکین السیئة أدخلتھم لثار> وامذراری من انوعین لم نکن نم أعالِ 
حتی بترتب الدخول فی إحدی الدارین الترتب علیھا ء وأما الدخول بغی ذاك 
فغیر متعرض بہ فینظر فیہ [لی نصوص أخر فرأینا قولہ علیہ السلام : کل مولود 
بولد علی الفطرۃء 'وقولہ تعالی : ہ وماکنا معذبین حتی نبعث رسولا ء ینفیان 
المذاب عنھما جرعاً فانتنی بذلك دخول ذراری ا مشرکین النار رأساً کا کان ا من 
الدخول المرب علی الاعال ؛ ولیس مجزد الفطرۃ نافیآفی دخول الج ظم یثبت 
بذک اللدخول فی شیء فنظر إلی نصوص أخر 'تبت دخول الِنة ء ولا ینافه 
۱ ما ورد فی روایة خدمحة حین سألت عن ولدھا الذی مات ف ا املة فقال : ھو 
فی النار ء لان کل مرتَة فھی بالبّة إلی ما فوقہا نار ء والعرب تسمی کل شدة 
نار ولا شك أن أصحاب الاعراف فی شدہ إذا قاسوا أحوا م بأحوال أہل < 
الجنة وإن مبت دخول ذراری المشرکین ال ِنة کان غیر خالف لقولہ ھذا أ بضآً 
ان دخولم ہناك للا کان غیر مضاف لی استحقاق وکانوا کالعید والفلان وم 
پکن لم ما یکون للہؤمنین وأطفاهھمم من الإ کرام والنعم کان ذلك شسدة لم ء 
وکذلك قولہ ہو : ء خلقھا لحم وھم فی أصلاب آبائہم ء لیں فیہ تصریج بأجم 
النار أو فی ا جنة فقول : [نماکتب قبل خلقہم أنہم فی الجنة من غیر مل عملوہ ؛ 
وااسا رد علی عائشة رغی الله عٹھا للہا نکمت ما لیں نما عم بە وإن کانت _ 
مصیة فما قالتہ ء انتپی . ونقلكہ ہہنا بتمامہ لکوئہ تفصیلالمسا أجملہ فی تھریں _ 
البخاری ولکونہ من تقریر القطب الکنکومی قدس سرہ ٦ ۰۱٢‏ 
)١[(‏ المعروف عل اللسنة أن مذھب الإمام الاعظم الثوقف ء وحکاہ 
صاحب الدر ال ختارإذ قال : وتوقف الإمام فی أطفال ا مشمکین ؛ قال اہن عاہدین : 


قال ابن امام فی اللایرۃ : قد اختلف فی سوال أطفال الکن کر ا لے 
او النار فردد فیمم و حذفة وغیرہ ؛ وقد وردت فہم أخبار متعارضة فالسیل 
تفویض أمرہم إل الہ تعا لی ء وقال محمد بن الحسن رحھ اللہ: اعلم آن اللہ لا بعذب 
آحداً بلا ذنب ہ وقال تلبیذہ الن آقی شریف فی شرحہ وقد نقل الام بالإمساك 
عن الکلام فی حکہم اللآخرۃ مطلقاً عن القاسم بن مد وعروۃ بن الزہیںر من 
روس التابعین وغیرماء وقد ضعف ہو ابر ت الفسنی رواىة التوقف عن 
آں حنیفة ء وقال الروایة ااصحرِحة عنه أنہم فی المشیئة لظاھر الحدیث الصحیح : 

۱ داتہ اع بماکانوا عاملینء ء قلت : قد حکی صاحب الفیض قول الۃوقف عن جمع 
کثیر إذ قال: اختلفوا فی أولاد الملشرکین فنقل عن أں حنیفة التوقف ؛ وصرح_ ۱ 
النسنی فی الکاف أُن ا مراد:بالتوقف ق٣‏ الک الکلی فحضہم ناج وبسضہم هالك- 
لا معی عد م العلم أو عدم الم بئیء ء وھو مذھب مالك ؛ صرح رہ و ے رو 
ق اقیدء وه ذب الشافیٰ کیا صرح بہ الحافظء وعن أحد روایتانء واختار 
الحافظ۔ان القم اانجاۃ کا فی شفاء الال وھو الذی پسبه إلی ان تيمیِة ء ولکن 
۱ النقول عەعندنا التوقفء کا فی فتاواہ فلا أدری أتعددِت الروایات عنە أُو وقع 
' النقل سہوء وذھب الحادان والسفمانان وعبدالل ن مارك والاوزاعی وإسحاق ' 
ان راہؤیة کلھم إلل التوقف ء نم جاء الاشعری واختار النجاة+ مم جاء الشافعیة 
واختاروا قول الائعری وثہروہ ونوھوا ہذکرہ حی‌ان اانووی لم ینقل مذھب 
ااشافعی وتركک ذ رہ رأساً واختار الاجاۃ تبعا لللاشعری ء وإليه ذھب الحافظ 
وعزاہ إل الخاری ء والذی عندی آنہ وافق الاوقفین کا یعلم من کتاب القدر >_ 
اوعند ان کئیر من سورة بی [إسرائیل. رن منعت الاشعری هر التوقف ؛ وإذن 
لاآدری کیف نقل عنه قول الاجاۃ ولا أفإ یں ا ساس اف عو ای 
قلت: والظاہر عندی أن صاحب الفیض جمع بین قول التوقف وتحت الشیئة فإن 
النقول عن اخادین وان المہبارك۔وغیرم هو الثانی ء کا تقدم المذھب الاول من 


0 8 _.. ارہ الراہم 
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پدخلون الجنة(١)‏ أَیعتناً واللہ أعلم . ٍ 


للذاہب العشرة المذ کورۃ فی کلام الحافظ ء وہو الذیحکاہ الیہق عنالشافمی کا 

قال ان‌حجرالمکی فالفتاوی الحدیدۃ: اث'لث۔ ای من المذاہب۔الوقفء ویمبرعنه 
بأنہم فالاشیئة فن‌علم منہ آنہ إِن بغ: آمن أدخلہ ا اق أ وکفرأد لم اتار؛ ونب 
ان عبدالبر للا کئریناھ. أفلا تری أنہ رہ اللہ تعالیى جعل أقوالا ملائة وھی: 
الوقف وتحت الشیئة وتحت العلم قولا واحداً مع أن الفرق بین اثلائة کا بن 
السماء والارض ۲ء 


)١(‏ قال ای فی اذاہب : السادس آنہم فیالتة ء قال النووی : ھوالمذھب۔ 
الصحیح اختار الذی صا ر إلیه ا حققون لقولہ تعا ی : و وماکنا معذبین تی نعثدہ 
رسولاء وإذا کان لا یعذب العاقل لکونہ . تباۃہ الدعوۃ فللان لا یعذب غیں - 
الماقل من باب أولی ء وقال اانووی : أ بنا فی أطفال اللشرکین ثلا۶ة مذاھب 
قال الاکثرون : ہم فی انار تع لابائہم ٠‏ وتوقف طائفة منہم ؛ واثالٹ ھو 
الصحیح آنہم من اھلانة لحد, 3 7 علیہ ااصلاۃ والسلام حین رآہ فی النة 
مد یا وال؛ راب عن حدیث :اللہ اعلم ما کانوا عاملینء آنہ لیس ف. 
تصرخ اہم ٹی النار ء ۱ھ . وزاد الحافظ بعد قول النووی فللان لا بعذب غیںر 
الماقل من باب أولیء ولحدیث سمرة ا مذ کور فیھذا الاب ء ولحدیث ممته خنساء 
التقدمء ولحدیث عائشة الأی قریاء اھ. قلت : أشار بروایة عمتہ خزساء إل 
ما ذ کرھا قِل ذلك بقوله : وروی اأُحد من طریق خنساء بنت معاویة کت صرےے 
عن عمتہا فلت : یا رسول اللہ من فی الجنة ؟ قال : انی فی ال نہ واا سید فی الينة 
وللولود فی الة إسنادہ حسن ؛ وأشار محدیث اع لل ما کر بعد ذاش من 
قولہ: روی ۶ د الرزاق عن عروۃ عن عائشة قالت : سألت خدیۃ النی ملک عن 
أولاد الشرکین فقال : و ہم مع آبائہم ء مم سألته بعد ذلك ققال د اللہ اعم و 


لامع الدراری ۱ ۹٣‏ 
عن الاستاذ بنفسی و[نما سألتباعمن حضر ھناك من اأحد تلامناتہ . 


۱ 0 سألتہ بعدما استحکم الإسلام شرعفتر لی راہ کر ای 
دم علی الفطارۃ ء أو قال : فی الجنة ۰ء وآبو معاذ الراوی ہو سلمان بن 
27 وھوضعف؛ ولوصحھذا لکان قاطعاً لنزام رافعاً لکئبر من الاشکال ٤ھ‏ 
وقال ان حجر ا مکی ف الفتاوی الےدیوة : آھا اأطفال ا1سلہہن فی الِنة قعامآً 
ہل إجماعاً وا حخلاف فیه شاذ ہل غلط ء وأما أطفال الکفار ففرہم أربەةۃ أقوال : 
آٌحدھا أنہم فی ا نة وعلیہ ا حقبقون لقولہ تعا ی : ہ وما کنا معذبین حتی نبەمث 
برسولاء ولقولہ تعا ی: ولا تزرو وازرۃ وزر أخری؛؛ وأخرج البخاری وگنی 
جةہ نہ ملا رأی أطفال المسلبین والکفار حول [براہم و تن اج اپ 
:ورؤیا اللانییاء وحی |جاعاً ء وف أحادیث آخر التص رح ہأنہم فی اق 
ولایضرنا قول ا حدئن 1 نہا ضحفة ا کنفاء خر اللخاری المذ کور مع ظاھر 
القرآنء وق حدیث انہمخدم أہل النة ؛فإِن صح احتملأن یکون امراد أنە کنایة 
۱ عن نزول مراتہم عن مراتب أطفال الین لام مع آبائہم کا نصت عليه آیة 
أفطورء اھ ۰ 

)۱( ما آفادہ الشےخ قدس سرہ من توجه الکلام اأوضح ما آفادہ الکرماف 
حن حمل روابة غیرہ علی الحذف ؛ ونص عارتہ قولہ ہ بعض أ عمابنا ء عن موسی 
ای ابن [ ماعیل المذکور ء فان قلت ھذا روایة عن النجھول ء وبعضہم بسيه 
حقطوعاً فلا اعتبار بە ء قلت : ما علم من عادۃ البخاری أنہ لایروی لا عن العدل 
الذی بشرطه فلا بأُس جھل امہ فان قلت. :لم ماصرح بامم لہ حتی لا یلزم 
التدلیس ؟ قت : لعلہ نی ا مه آو لغرض آخرء فان قلت : :ما القدار الڈی هو 
: حول بعیض الاصحاب ؟ فلت کلاوب من احدد فان قلت : ز فعلی روایة غرم 7 
. لا یتم الکلام 1ل یذکر ما ید فلت : مخنوف کات ول دو ڈیم فضرہ ٰ٘ 


کصسسے ےسب س سے سےے ے_ ےم سے سس سے ےس سس ےس سس ےت تچتپتپٹتت سس ص۔۔۔ سس عضض.د۔ لٹ ا سی 


قوله)( بفھر أو صخرۃ ) والاول(١)‏ أصغر من الثانی ۔ 

قوله(وعلی وسط اللہر) بمکن أن براد بالوسط(؟) وسط طول اہر لاعرضه 
حتی یلزم کونہ فی ا ماءء وعلی ھذا فلا تنافی بین روایی شط٢٢)‏ انہر ووسط الاہر 
لان وسط طول اللنہر صادق عیل شوہ والوسط مت مقابل مد اانہر ومنتہاہ ۳ 
لا محاقی اللہرء فتفکر . 


بعض ال٘صحاب ہأنہ کلوب ء وتعهہ اامینی فی قولہ : إن علی روایة غیرہ لام 
الکلامء قال الحافظ : قولہ : ٭ فإٰذا رجل جالس إلحء ء کذا فی روایة أن ذر _ 
وھو سیاق مستقمء وفی روایة غیرہ خلاف ذلك ء والبعض ا مہم مٰ اعرف- 
المراد مہ لا آن الطبرانی آخرجه الەجم الکیر عن العاس الفضل الإسقاطی 
عن مومی* بن إ ماعیل فذ کر الحدیث بطولہ مثل حدیث قبلہ وفيه دییدہ کلاب _ 
من حدیدء ء اھ . قال العبنی : قولہ کلوب بفتح الکاف وضے الام المشددة هو 
الحدیدۃ التی بنشل بہ اللحم عن القدر وکذلك الکلاب ١٠ھ‏ . وقال القسطلاق 
وتبعہ الندی : الکلوب ہفتح الکاف وتشدید اللام ن حدید لہ شعب یعلق ہہا۔_ 
اللحم ء وفی لغات ااصراح کلوب وکلاب أرٴہ وا مع کلالیب ؛ وف مقدمة الفتح 
کلاب وکلوب اأی خطاف ١٠ھ.‏ ۱ 
)١(‏ قال الکرمانی : وتبعہ القسطلای وغیرہ : الفھر ہکسر الفاء : الحجر مل 
الکف ء وقال ا جد : الصخرۃ : الجر العظم الصلب ۱١‏ ۰ ۱ 
(م) أجاد الشیخ قدس سرہ فی امع بین الروایات وسکت الشراح قاطبة عن, 
اع بینہا ٦ . ۱٢‏ 
- (۳) قاںالحافظ قولہ : ہعلی وسط اللہرء قال یزید ووھب بن جریر عن جریر 
ان حازم ہ وعلی شط النہر رجل ء وھذا التعلیق عن ھذین مبت فی روایة اك ذر 
أیضاً ء فأما <یث بزید وہو ابن ھارون فوصلہ أحد عنه فساق الحدیث بطولە؛ 


رو مہ سن یں ہوو م وت 


لامع الدراری : کا ۱ تر 


قرلہ ( تام عنهہ باللِل و مل إ۶) الظاھر آ3۵ لطاب علی موا 
ولا بعد أن یراد بنومہ فی اللٍل نومہ ما وجب علیہ قراءنہ فی صلاف المشاء 
فالتعذ یب کت ترک فربطة الصلاۃ وھو ظاھر . .ت7 


5 باب موت یوم الائنین 1 
جریر فوصلہ أُبو عوانة فی صحرحہ من طریقہ فساق الحدیث بطولہ وفہ درحی _ 
یقنہی لی نہر من دم ورجل قائم فی وسطہ ورجل قائم علی شاطیء اہر ١٠١ھ‏ ۔ 
اولا یشکل ہذا ا حدیث علی توجە الشیخ قدس سرہ لان الرجل القائم فی وسطہ 
ا 0 7 7 لقن نا اط ا ماق 
۔سیاق البخاری فالمللك ہو الرجل الذی علی وسط اللہر بین بدبہ حجارة ۲١ء‏ 
(١)‏ تقدم البسط فی ذلك ف , اب عقد الكطان عیل فافة الرأ س إذا م یصل 
باللل فإن الإمام اللخاری ذکر فیہ ہذا ا جچزہ من الحدیث وتقدم ٹی ھامشہ ما قال 
االحافظ : الظاھر ان امراد ۔ہا ااعشاء الآخرۃ ء وفه أ بطضاً قال الحافظ ف التعیر : 
روایة عوف ھذا أوضح من روایة جریرء فإن ظاھرہ یدل عل نہ یعذب علی 
ترك قراءۃ القرآن باللہل خلاف روایة عوف فانہ علی ترک الصلاة الکتوبة ء 
٠‏ ومحتملن یکون التعذیب علی بھوع الاخرین تركالقراءة وتركک ااعمل ١٠ھ‏ ٢۱ء‏ 
)٢(‏ قال الحافظ : م باب موت یوم الائنین ‏ قال الین ن امنیں : تعین 
۔وقت الموت لیس لاحد فہ اختبار لکن فی القسبب فی حصولہ مدخل کالرغِة لی 
اللہ لقصد التبرك فن لم تحصل لہ الإجاںَة أثیب علی اعتقادہ ء وکأن ا حبر الذی 
ورد فی فضل املوت یوم ا ٭٭ة لم یصح عند البخاری فاقتصر على ما وافق شرطه 
وأشار للی ترجبعہ علی غیرہ ء والحدیث الذی أشار إلبہ أخرجہ الرمذی من 
حدیث عبد اللہ بن عمرو مرفوعاً : دا من مسل عوت یوما لعة أوللة ا لعة 


لا وقاہ اللہ فنۃ القبر ء وفی [إسنادہ ضعف ء وآأخرجہ أہر یعل من حدیث اأٴنس 


وو 


7 بذلك جواز مبنی مو تہ کا وفع “کا وقم لان ہکر ونم : سحصل لەذك(۱) لوقوعه 
تحوہ و[سنادہ أضعف ٤ھ.‏ وقال 'اعرنی : إن الیک کان وفانہ یوم اللائنین 
هن مات یوم الائنین برجی لہ ابر لوافقة یوم وفاتہ یوم وفاۃ انی پل ء 
فظھرت لہ مزابة علی غیرہ من ال‌ہام بہذا:الاعتبار ء فان قات زوی اانعتی سی 
حدیث عبد اللہ بن عمرو مرفوعاً : دعامن مسلى عوت یوم الم الے۔یثی ٤‏ 
قلت : ھذا حدیث انفرد بإخراجہ الرمذی ؛ وقال ھذا حدیث غریب ولیسں 

[سنادہ بمتصل لان ریعة الراوی عن ابن‌عمرو لایعرف لہ سماع منہ؛ ولذا لم مخرجه 
البخاری واقتصر علی ماوافق شرطہہ انتھہی مخنصراً ۱۲ . 

(() قال الحافظ لان سعد عن عائشدة : أول بدء صرض اد ہکر آنہ اغقسل 
ہوم الائنین لع خلون من جمادی الآخرۃ وکان ما ازدا ےم خوئة 90 ص, 
ومات مسا لیلة اثلائاء ان بقین من جمادی الآخرۃ سنة مملاث ءشرۃء وشار 
الزین بن ایر إلی أن الحک٥ة‏ فی آآخر وفانہ من یوم الائنین مع أنہ کان بحعب 
ذلك ویرغب فه لکونہ قام فی الامر ہھ۔ انی ملا فاسب أن کون وفاتہ 

: معز عن الوقت الذی قض فه رسول اللہ یکو ٠ھ.‏ وقال المرنی : قولہ 
دأرجو فما وی اق سا اریٰ مزا مان ان یکون موق فما بین الوقت _ 
الذی آنا فه وبین الیل الذی يأق یعنی کون یوم الائن لکن : موتہ فی یوم 
موت النی يك ومع ھذا توف لیلة الثلائاء بین الغرب والعشاء الآخرۃ لان بقین 
من جمادی الآخرۃ سنة ملاث عشرۃ من ا مجرة؛ اف وف لم امم × ول : 
لِلة ١‏ ٭ة ء والاول اأُھصی ولا خلاف أنہ ار مات یوم الائئین قبل ان ینشب 
النہاررء واختلفوا فی سبب موت اك ہکر ور کات : إسنادہ عن ان عحمزر 
قال : کان سبب‌مرض أں بکر وفاۃ رسول اللہ بج ء کد نما زال جسمه یذوب 
عق اض ۶2۳ فقال ان سع۔ بإسنادہ عن ان شہاب : ان با ہکر 
والحارث بن کلدۃ یأکلان حزیزۃ آھدیت للا ہکر ققال لہ الحارث : ارفع بدا 


فلیلة بوماثلاثاءء نم لم یفته الاتصال ومداناۃ الوقت فان فص لمابین ہوم الائین. 
واٰیلة ااثلائاء غیر معتد یہ . 
( ہاب ماجاء ٹی موت الفجاءة) 

بغتة(١)‏ یعنی بذلك ان ما ورد ف الروایات فی ۓأنہ فلھا امراد ہہ التاسف۔ 
یاخلیفة رسول اللہ یك واللہ إن فہا الم سنة وآنا وأنت نموت فی یوم واحدہ 
عند انتہاء النة نماتا عند انقضائہا وم 1 -98ە-40“ وقال الطبری: النی: 
سمته امرأة من الہود فی رز ؛ وقیل لن دو ہے ہیں 
عم بارد غحم خحسة عشر یو مآ وت فی ء حکاہ الواقدی عن عائشة ء وقیل : علق ۱ 
سل قبل وفاۃ رسول اللہ یگ ظم یزل یہ حتی فتلہ ء مور و 
رضی الہ علهء انی مختصرآ ١٢‏ . 


(و) مُکذا فی الخ ا مندیة اٹی بأیدینا مضکرۃء وف لَسخة الشروح الکرمای! - نت 


ک وٗالفتح والمینی والقسطالاف: البفتة ممرفة ء قالالحافظ قال ابن رشید : ہو مضبوط 
بالکسر عل البدل ؛ ویجوز الرفع علی أنه خبر تد أُمحذوف أی ہ الختةء وق 
ووامة الکش نی بفت١۱ھ‏ ۔ زاد المنی : قال ان الائیر : یقال بفته یخته ہفتا أی, 
‪٠‏ فاجأء ء وقال الجوھری : البغت أن یفجأك الٹیء تقول آتیته بفتة أی أۃ١اھ‏ . 


لامع الدراری ۱ ۰۷ 


قال الحافظ : الفجاءۃ بے الفماء وبعد الج مد مم مز ویروی بفتم ثم سکون - 


بخیر مد وھ ا جوم علی من لم بشعر بەء وموت الفجاءة وقوعہ بغیں سہب من. 
مرض وغیرہ ء قال ابن رشید : مقصود الصناف واہ أعلم الإشارۃ.إل أنە لیں, 
٦‏ مکروہ لان یا لم یظہھر منہ کرارة ما أقبلہ الرجل بأن أمە افتلتت أنضہاء 
" وآشار [ل مارواہ و داود بلفظ: موت الفجاءۃ أخذۃ أُسف ؛ وف: [سنادہ مقال 
۱ ری علی عادتہ فی الترجمة با لم یوافق شر طہ وإدخال ما بویء إلی ذلك ولو من 
۱ طرف خی والجدیث اللذ کور أخرجه ہو داود من حدیث عبید بنخالد اللی 
ورجالہ ثقات إلا ان راویہ رفعه مرة قۃووقفه أآخریء وقوّہ آسف ای غضب. 


وژناً وْمعنی ء وروی ہوزن.فاعل أی غضبان ء ولاحد من حدیث أد ھریرۃ أن 


٠ُ‏ اجرء الرابع 


علی عایفوتہ من الو صیة9ٴ؟ فی بواب ایر وقضاء الحق وغیر ذلك لا أن الوت 
بختة شر أو جرمة فی نفسه .۰ 


قولہ: (فا وجدواأحداً یعلمذلك)و لعل ذلك(١٢‏ حروجالصحابةرضو انالقہتعا یل 


اتی یك مر مجدار مائل فأسرع وقال :دا کرہ موت الفوات ۰ ؛ قال ابن بطال : 
وکان ذلك والقہ أعلم انا فی موت الفجاءۃ من خوف حرمان الوصیة وترك 
الاستعداد للعاد بالتوبة وغیرها من العمال الصالحة ء وقد روی ابن اف الدنا 
کتاب الوت من حدیث نس نحو حدیث عبیید بن خالد وزاد فە ہ ا حروم من 
حرم وصیة ء وفی مصنف ابن أی شیبة عن‌عائشة وان مسعود رضی اللہ عنہم 
موت الفجاءۃ راحة للەؤمن وأسف عل الفاجر ء وقال ان ا میر : لعل ابخاری 
آراد بہذہ الارجمة ان من مات فْأ فلی۔تدرك ولدہ من حعمال اابرما أمکنە مما یقبل 
ٴ واورت سور ےب مہ سو ےہ ہا 7 
ألفجاءة ء٠‏ ونقل الذدروی عن بعض القدماء أن جماعة من الانداء والصا حین ماترا 
کذلك ٤‏ قال اللووی : وھو محبوب للمراقبین ؛ قال الحافظ : : وبذك مجتمع ” 
اقولان اھ٠‏ وبذلك جع المنی إذ قال بعد ذ کر حدیث عائشة واین مسعود 
عخد ان أں شیة وحدیث عبید بن خالد عند ا داود ا مع بینہما بأن اللاول 
ْ ول علی من استعد وتاأھبء واءانی حول على من فرط ١‏ اھ ٢۱ء‏ 
١ )‏ )کا تقدم بھوہ یق کلام الحافظ عن اب ابطال ء وقال مال 3فاو 
" الولف عدہۓے الاب أن موت الفجاءۃ لیس .مکروہ لانہ علیہ الصلاۃ والسلام لم 
یظور منه کراہة لمسا أآخیں الرجل ,آن آمہ أتلنت نفسہا ونبہ بذلگ علی معائیق 
الاحادیث الی وردتِ فی موت الفجاءۃ وأنہ لا یؤنس من صاحبہا ولا خرج بہا 
۱ عین حکم الإسلام ورجا۔ الثواب وإن کان مستعاذاً منھا ما یفوت ہہا من خیں 
اآلوصة والاستعداد بالمعاد بالتوبة وغیرما من !مال الصالحة ۱۰ھ ٢۱ء‏ 
.(ع) نا آفادہ الشٍخ قدس سرہ آوضح وأظھر لان الوقعة کا صرح ہا یق ۱ 
احدیث کانت ق زمان ولِد ن عد لنلكث ء ال ابی : وف الآمر بعد موت 


لامع الدراری اہ 


--- 


علبہم أجمعین من ہناك ما وقعت الفتنة واللامر کان أظھر من أن سخنی عل من علم 


عبد اك فی سنة ست وٹمانین؛ وکانت خلافتہ تسع سنین ومانیةأشہرعل المشہور 
وکانت وفاتہ منتصف جمادی الآخر من سنة ست ولسعین بدمشق ١۱ھ‏ . وقال 
ابن ا جوزی فی التتقیح : آخر من مات بالدیئة سہل تن سعد الساعدیٰ ٤‏ وقیل ؛ 
جابر بن عبد اللہ بن مرو اللانصاری ٠ھ‏ . وف التقریب ؛ مات سہل من سعد ٰ 
الساعدی سنة مان وتمانینءوقیل : بعدھاءومات جار بن عبد اللہ ن جروالانصاری 
بعد السبعین ١‏ اھ . وعلی ہذا لم یکن فی ا مدینة فی ذلك الوقت أحد من الصحابة 
إلا سہل بن سعد الساعدی فإنہ کان مو جوداً فی مبدا خلافة الولید لکنہ اختلف 
ق موضح موتەء فزعم قثادۃ ١ہ‏ ماٹ مصر وزعم او بہکر بن ای داود اہ مات 
بالاسکندرمة کا فی التہذیب ء لکن الحافظ رجح موتہ بالمدینة ء واعلہ للاجل ذلك 
الاختلاف قال ان ا جوزی : وقیل جار ن عبد اللہ فلو سام موت سہل بالمد ين4 
وکونہ إذ ذاك حا فلا بعد فی أنہ م یکن موجوداً فی ذلك ا حل ؛ وف تاریخ 
الحلفاء : ول الولید ا حلافة بمھد من أیہ فی شوال سنة ست وئمانین وفی سنة سبع 
ونمانین کنب بتوسیع لسجد الہری وناہ وفہا ں' بالناس یں بن عہد المرن 
وہو أمیر المدینہ١اھ.‏ تم قال الحافظ : قولہ و لما سقط علہم الحائط ء والسبب 
فی ذلك ما رواہ أہو ہکر الأجری عن ام بن عروٰۃ قال : أخبرنی أں قال : کان 
لاس پصلون إلی القبر فامس نہ عمر بن عبد العزیز فرفع حتی لا یصلى إليه أحد فیا 
ھدم بدت قدم إساقی ورکة ء ففرع عمر بن عبد العزیر فأتاہ عروۃ فقال ؛ ھذا 
اتی عمرورکیتہ فسریعن عمر بن عد العزیزء وروی الآجری عن رجا بنحیوۃ 
لال : کمتب الولید بن بد ا للك إلی عمر بن عبد العزیز وکان قداشتری حجر أزواج 
یلان اہدمہا ووسع بہا اللسجدفقعد عمر فی ناحیة مم می ہد مھا نما رأیتہ ہاکیا 
کثر من یومئذ مم بناہ کا آراہ ء دا أن‌بٰی البیت عل القبر وهدمالیت الاول ظھرٹ 
۱ القہور اثلائة وکان الرھل الذی علہہا قد انہار ففزع عمر بن عہد العزیز و آراد آؤ سے 


7 7 ۱ الجرہ الرابع 


یقوم فیسوہا بنغسہ ء فقلت لہ : أصلحك الہ نك إن قت قام الناس مك فلو_ 


امت رجلا أن یصاخھا ورجوت أنہ یأمزفی بەلك ٢‏ فقال : یا مزاحم : یعنی 

مولاہ قم فاصلجھاء ٠ھ.‏ زاد العینی وف الاکلیل عن وردان وھو الذی بی بیت 
ة1 سقط شقہ الشرق ‏ آہام عر ن عبد لمریز: وأن القدمین ما بدتا قال 
سالم بن عبد اللہ : أ ہا الامیر ھذان قدما جدی وجدك مر ء وقال مرو بن دینار 
۰ وعیید القہ بن ںی یزید م نیکن علی عہد النی یلگ علی بیت النی مگ حائط فکان 
ول من بنی عليہ جدارآً عمر بن ا حطابِ رضی اللہ عنه ء قال عید اللہ : کان 
جدارہ قصیراً ثم بناہ عبد اللہ بن الزبیر وزاد فه ء وف الدرۃ الئینة لان النجار : 
سقط جدار الحجرۃ سا بی موضع ا جٰنائز فی زمان عمر رضی اللہ عنه فظہرت 


القور نما رؤی با کیا اکٹر من یومثذہ فا عمر بقباطی بستر بہا الملوضع وأمس ۱ 


ان وردان أن یکشف عن الاثاث فُلما بدت القدمان قام حم رفزعاً قال لە عیداہ _ 


ابن عبد اللہ بن عمر رضی اللہ تعمال عنھم وکان خاضرا أیہا اللامیر لا تفزع فھما 
قدما جدک عم رضاق البیت عنہ ففر لہ فی الاساس ء فقال لہ محر : یا ان وردان 
غط ما رأیت ء ففعل ء وفی روایة أن عر أمر أبا حفصة مولعائشة وناسا معہ 
فُنوا ال جدار وجعلوا فیه کوۃ فلما فرغوا منہ ورفعوہ دخل مزاحم مو عمر قھم 
ما سقط علی القبر من ا(راب وی عمر علی الحجرۃ حاجزآفی سقف الم۔جد إل 


الارض وصارتہ ال حجرة فی وسطہ وھو علی دورانہا فلا وی ا لتوکل آزرھا _ 


ہالرخام من حوفا فلا کان سن مان وأرہمین وس مائة فی خلا القتق جدد : 


(اٹتاڈیر وجعل قاعة وبسطة وعحل ا شباك من الصندل والاٹوس وأدارہ حوما 
ھا بلی الستقف ء نم إن الین بن أ ا میجة صہر الصالحم وزیر المصر بین عحمل ٹا 
ستارۃ من الدیقی ایض لی آخر ما ذ کرہ لمینی من بیان ور 
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.اعم ران انی کچ اعلدم مکاناً(١)‏ کا أزہ اق نان 
قولہ درس سی (خ) وا أمر بشکرار یں 


(١)رھنا‏ الام متفق فی جمہعمالروایات الواردة فیصور نالپ رصاحی : 
مع الاختلاف بینہا فی قبری الشیخین ء قال الحافظ : روی أبو داود والحاکم عن 
القماسم بن ہل اقال: ہ دخات ع عائشة فقلت: یاأمّہ اکش یی عن‌قیر رسو لاف ڑا 

' وصاحيهہ الحدیثء زاد لح اکم : ورأیت رسول اہم مقدماً وبا بکر رأسہ 
بین کتنی النی لگ وعمر رأأسه عند رجل النی یکم ٤‏ وروی أبو بہکر الآجری 
فی کتاب‌صفة قبر انی مار عن‌غدیم بن رسطا م المدیی قال: رأیت فبررسول اناو 

مر تفعاًنحوآمن اربماصابعءورآ پتافیں انکر وراء قبرہء؛ورأء بت قیں مر ورأمقى 

أآن بکر أسفل منە ء وروی الآجری عن رجاء بن حیوۃ فیحدرِث طویل قال :کان 
۱ قبر آن بکر عند وسط ال ڑج وعمر خلف آئ بکر رأسہ عند وسطہءقال الحافظ: 
وھذا ظامرہ بخالف حدیث القاسم فان امکن ا مع وإلا حدرث القاہم آصح ء 
وأما ما أخرجہ أو یعلی من وجه آخر عن عائشة ٭أبو بکر عن ینہ وعمر عن 
بسارہء فسندہ ضعیف ‏ ویمکن تأویلہء انتہی خ٦‏ صرآ . وزاد العِی وعن محرة 
عنعائشةقالت : راس النی یگ ما یی للغرب ء ورس أك ہکر عند رجلیه ڑگو؛ 

وعمر خلف ظہر الشی .. نافع بن أؤنعم: قبر انی سِک أمامھما إیالقلة 
مقدماً ئم ق أن ہکر حذاہ مکی رسول اللہ بک وقبر عمر حذاء مکی ان ہکر 
وغیر ذلك منالصور ال ذکرھا العینی ء وقال''شیخ ف الذل: وفہا اختلاف کئثیر 
بسطھاالإمام نور الدان الشافعی السمھو دیف وفاء َ منشاء فلِنظر[لہاء اھ ۱٢‏ 


)٢(‏ ویؤید ذلك ماقال الحافظ : ذکر ابن سعد عن معن بن عیسی عن مااِك 
۱ أن محر رضی اللہ علہ کان مخثی أن کون اأذنت فی حاتہ حیاء منە وأن ترجع 
۔عن ذلك بعد مو تہ فأراد أن لا پکرھھا علی ذلك ١‏ اھ . وقال فی موضع آخر : 
وفه أُن من وعد عدة جاز لہ الرجوع فہا ولا یلزم بالوفاءء وقال القسطلای : 


۲ .ا جرہ الرابع 
مظنة أن نکون عائشة رضی الہ عنہا نا ارخصت استحیاء من عمر مع کراہتہا 
الاذن ولاکذلك إذا رخصت بعد موہ (ذلا حاجة ما إلیه بعد موتہ فکان ذلك 


غاَة گیاستر ضءعالشة رضی اللہ عنہا وأبعد من‌ار تکاب ماتخالف: طبعھار ضی اللء نہاء 
عخَُٰ‌ میم إن الذی ورد فتلك الروایة دکنت أریدہ لفسیء لا پنافی ماسلف؛ لاأزکی(١)‏ 


جوز عمر رضی اللہ عنه أُن نکون رجعت عن إذنہاء واسقبط منه أن من وعد 
بعدة لہ الرجوع فہہا ولا یقضی علیہ بالوفاء لان عمررضی اللہ عنه لو علم لزوم ذأك 
لالم یستأذن نیا ء وأجاب منقال بازوم العدة حمل ذلك من عمر علی الاحتیاط 
والمبالغة فی الورع لِتحقق طیب نفس مائشة ما اذ فه أولا ء یضاجع اکل 
احلق یکم علی .کل الوجوہء وھذا کل ؛ بناء علی القول ؛ ان عائشة رضی الله عنہا 
کات تملك أصل رَة البیت والواقع ؛ سخلافہ لانہا [نماکانت تلك النفعة ہالسکنی 
" والاسکان فیہ ولا پورث عنہا ء وحکم آزواجہ يك کالمتدات لانہن لایندوجن 
بعدہ عله الصلاۃ والسلام ١٠ھ‏ . وأخذ القسطلای ذلك من کلام الحافظ إذ قال: 
قوله ہ لاوثرنہ بہ الیوم علی نضسیء استدل بہ وباستتذان عمر ‏ ھا علی ذلك علی انہا 
کانت ءلك ایت ء وفه نظر ء بل الواقع أنہاکانت "مك منفعته إل آخر ما تقدم 
فی کلام القسطلاف ۱١‏ 


)١(‏ قال الحافظ : قولہ ہلا آزکی, بضم أولہ وفتح الکاف عل اہناء للجھؤل 
أی لا پثنی علی بسیه ویجحعل لی بذلك مزریة وفضل وأنا فی نفس اللامر بحتمل ان 
۱ لا کون کذلك ء وھذا منہا علی سیل التواضع وهھم اامفس خلاف قوفا لمەر: 
کنت أریدہ لنفسی فکأن اجتہادھا فی ذلك تغیر ء أو ما قالت : ذلك لعمر کان 
قبل أن یقع ما ما وقع قی قصة ا خل فاستحیت بعد ذلك ان تدفن ھناكء وقد 
قالعمار بن باسر وہواحد من‌حارہہا یومئذ : إنہازوجة نیکم فالدیا والآخرۃ؛ 
وہو کا قال رضی اللہ ےنہم اأُجمعین ء قال ان التین : قول عازشة فیقصة ە مرکنت 
ْ آریدہ انفسی ء بدل علی نہ م یق مایسع [لا موضع قبر واحد وھو بغأیر قوھا ۔ 


لامم الدراری ۔ ٣‏ 


ہ آبدا وڈلك لانہا کانت تری ولا آن 'دفن: ممة ثم انث رأہا عن ذلك حین 


خافت ان نی ہذلك ونرکی ف الناس فیقال ن عائشة رضی اللہ عنہا ھی الی دفقت _ 
معہ من آزواجہ بلک فیاما من منقبة او تکون خافت(ا) ان تعیر ہوم القیامة 
حین تری ولیست ہا من ال عمال والفضائل ماکان لی پچ وصاحبیہ اللدفو بن 
معه وقد شارکت معھم فی الدفن حیث دفوا . ۱ ۱ 
اقولہ : (فن استخلہ وا بمدی) و(نا فعل ذاك وقد عل ان الےلیفة بعدہ 
مان رضی اللہ عنہ کا ہو ظاہر علاحظة روایة أن<٢)‏ داود لان ذلك کان أ بعد 


نما کات اولا ںآ لا ہع إلارا راحا ا شی ظیر ما ما أن مناك 
وسعاً لقاں آخر ٢٠ھ ٠‏ وقال فی عوضع آخر : ومحتمل أن یکون مرادھا بقولا: 


للاوئرلہ علی نفسی ء الإشارۃ مل أنہا لو أذنت فی ذلك لامتنع علہا۔الدفن ھناك 


مکان عمر لکونہ أجنیاً منہا خلاف أیہا وزوجھا ء ولایستازم أن یکو نف المکان : 


سعة ا ) لاء وللذاکانت تقولا بعد أُن دفن حر نل اأضع یا عی منذ دفن عحر ۱ 
ڑے رای و ارات : أنہا استاذنت 
السی میک (نعاشت بعدہ ان تدفن یل جانیہ؛ فقاللھا: وأنی لك بذلك ولیس‌ف ذلك 
اللوضع إلاقبری وقبر ا ہکر وعمر وعیسی بن مرجم ء وف أخبار اللدینة من‌وجه 
ضرف عن سعید ن السیب قال : إن قبور الثلائة فی صفة بیت عاشة وھناك 
ف ت یدن فیه عیسی علہ السلام ١٢ھ ۲٢‏ . ۱ 

(ا) تقدمت الاشارۃ [ لی ذلك فی کلامالحافظ : أن فوا لسر رضی اقمعہ 
کان قبل ان یقع ما ما وقع فی قصة ا ل ١اھ.‏ 

(۷) لعلہ آشار لإل ما آخرجه و داود بسندہ عن الافرع مؤذن عرقال : 
ہ بعثنی عمر لی اللاسقف فدعوتہ فقال لہ عحر : ہل تحدف فی الکتاب ؟ فقال نم 
الحدیث ء وفہ قال : کف تچ۔ الذی مجی۔ بعدی ؟ قال : أجدہ خلِفة صال ا غیر 


0 ا مر الرابع 
ینا راب ل سید برتکیە من یقوم بعدہ وأجلب لقاوبِ 
ول: (لاءل ار ذلك(٢)‏ لخلیة الحشیة . 


۰-ہصح 


نہ یژثر تقرابتہ ء فقال عمر پرحم القہ عثمان ملائاء فھذا ملزاة النص على آن 
اعمر رطی اللہ عنہ کان پعرف ال حافة بعدہ ء قال الحافظ فی حدیث الناقب : 
قولہ ء فان آصابت الإمرۃ سعدا ء یعنی ابن ان وقاصء وزاد الدائی: دوما آظن - 
ان لی ہذا الام للا علی أو عثمان ء وفی روایة أی إصی عن عمرو بن میمون 
قال : ادعوا لی علیاً وعثمان وعید ال(حمن وسعداً وزییراً وکان طلحة غائباً ء قال:_ 
فلم یکلم آحدا منہم غیر عثمان وعلی ء فقال : یا علی لعل ھؤلاء القوم یعامون لك 
حقك وقرابتك من رسول اللہ یك وصہرك وما أتاك اللہ من الفقہ والعلم فان 
یت فا الا فا اقم ا حا مال : یاعلمان فذکر لہ حر ذك ب- ِ 
ووقع فی روامة إسرائل عن أں إسؾق فی قصضة عثمان : فان ولوك ھذا الامر 
اتی اللہ فیہ ولا تحمان بن آ محیط عل رقاب اٹاسہ مم قال ن ادعوا لی صہساً 
فقال : صل بالناس لا ولیحل مؤلاء القومفی بیت فاذا اجتمعوا علی رجل فن 
الف فاضربوا عنقہ ء فلا خرجوا من عندہ قال : إن 'تولوہا الاجلح یسلك ہہم 
الطریق ء فقال لہ انہ : ا نم یا می المتین منہ قال سس 
۱ ویتا ٤ای‏ ضرا 
)١(.‏ کا مم قریا من ول ا کرہ آن الما جا 02 
)٣(. "َ‏ قال اللکرمانی : قولہ لفاف بفتح الکاف الال فإن قلت أبن خبرلیت ؟ 
ق[ت ن خرہ لاعلی ٤ی‏ لیقی لاعقاب علی ولا ثواب لی فی ء أی تھی أن 
۱ کون رأسا برأس فی أم اللافة ' وف بمضہا لا لیا یإحاق الف الطلاق قَْ 
آخرہ ء وھو إشارۃ إل ما قال الشاعر :. ۲ 
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گا 


لامغ الدراری ْ ه٦‏ 


( ہاب ما ینہی من سب!'' الٛاموات) 


اللراد بالسب المنہی عنه ما لم یتضن منفعة دیفیة کن مات وم یعلم محالہ أُحد 


فلت: وغلة ا حخشیة معروف فی أحوال سیدنا عمر رض اللہ تعا ی عنەہ ؛ وسأی 
یمناقب عمرعند البخاری من‌حدیث المسور بن‌مخرمة ء ال: د ما طمن عمر فقال لہ 
ان‌عباس وکان بحزعہ ء الحدیثء وفی آخرہ قول عمر: ہ وماتری ‏ من‌جزعی 
فھو منأجلك ومن‌أجل أصحابك ؛والقہ لو ان لی طلاع الذارض ذھاً لافتدیت ىه 
من عذاب الہ قبل أن آراہ ء وسأق فی الخاری أیضاً فی ہ باب الاستخلاف ء 
من حدیث ابن عمر قال : قیل لعمر : الا تستخلف ؟ قال : (ن استخلف ققد 
استخلف من ھہوخیر می أہو بکر ء وإن أتركک فقد ترک من ہھوخیر منی رسول اللہ 
بلق ء نوا عل فقال : راغب وراہب وددت أنی نجوت مہا کفافاً ٤‏ لا کی 
ولاعلی لا أت لھا حآ ولا میتا ؛ وسیأتی فی باب ہجرۃ التی يك وأصحابہ قول 
مر رضی اللہ عنہ انی موسی الاشعری : ہل بسرك إسلامنا مع رسول اللہ یک 
ومجر تنا وجہادنا وحلنا معہ برد لنا وأن کل عمل عحملناہ بعدہ نجونا منہ کفافاً رأساً 
ہراس ء تم قال : ہ والذی نفس عمر بیدہ وددت أن ذلك برد لنا وآن کل ثیء 
علنا بعد نو نا منہ کفافاً رأساً براُس ء انتہی ملخصاً ۱٢‏ . 


۵ظ20ظصظء2ھ۳ءھ0 سرہ فی بجاز الکلام علی البابین بأن النہی إذا م یکن 
اذ کر سار مۃ درا لا ماقا شا عبت خ ہس اخرال تروالائن 


عن اتباعهم 5 وقال الحافظ ء ذولہ د باب ما پہی من سب الاموات 31 قال الن 
< النہی عن السب مطلقاًء والجواب أن عمومہ مخصوص محدیث آنس السابق حبث 


٦‏ ۱ الجرہ الرابع 


تی یقع فنشر مساویہ مما لا ینفعہ ولا بحدبہ وکذلك من کان من أھل الصلاح 
والتق نمذ کرہ ممساءۃ یضیرہ فی آخرتہ وبردیہ فأما من مات ونقل منه خصال سخاف 


قال ڑا عند تناثہم بالحیر وبالمر : ہ وجبت ونم شہداء الہ فی الارض ہ وم 
نکر علیہم ء وعتمل أن الام فی اللاموات عھدنَة والمراد بە المسابون لان الکفار 
ما یتقرب لی اللہ بسہم ء وقال القرطی فی الکلام علی حدیث وجبت : محتمل 
أجوبة ال٭اول ان الذی کان محدث عنہ بالشرك کان مستظھراً بہ فٔسکون من 
٭ باب لا غریة لفاسق ء أو کان مناففاً ء انہا : عحمل اانہی علی ما بعد الدفن 
والجواز علی ماقلہ لیتعظ به من اسمعه؛ لہا : یکون النہی العام متأخرآ فیکون 
ناسخاً وھذا ضعیف ہ وقال الن رشید ماحصلہ أن السب ینقسم فیحق الکفار وفی: 
حق المسلہین ء آما الکافر فەنع [ذا تاأذی بہ الحی المسلم ء وأما الل۔لم حیث تدعو 
الاضرورۃ ( یل ذلك کان یصیر من قبیل الشہادۃ ‏ وقد بجحب ىی بعض المواضع وقد ۱ 
یکون فی مصاحة للیت کمن علم أنہ أخذ مالہ بشہادۃ زور ومات الشاھد فإِن 
ذکر ذلك ینفع المبت [ن علم أن ذلك امال یرد ل صاحه ء قال : والاجل الففلة . 
عن ھذا التفصیل ظن بعضہم أن البخضاری سہا عن حدیث اثناء با حیر والشر ء 
وإنھا قصد البخاری أن یبین أن ذلك ا جائثر کان علی معی الشہادةۃ وھذا الممنوع ٴ 
ہو علی معنی السب ء ولا کان ا لان قد بشعر بالعموم اتبعہ بالرجمة الی بعدہ ء 
وتأول بعضہم اللرجمة الاو علی المسلہین خاصة ء والوجه عندی مل علی العموم 
إلا ما خصصه الدلیل ء ہل لقائل أُن یعنع آن ماکان علی جھة الأچادۃ وقصد التحذیر 
یسمی سا فی اللغة ء وقال ان بطال : سب الاموات بمجری مجری الفریة ء فان کان 
أغلب أحوال امرہ ا حیر وقد تکون منہ الفلتة فالاغتیاب لہ منوع ء و(إن کان 
فاسقاً معلناً فلا غییة ل٭ء فکذلك المیت ء ومحتمل أن یکون اللنہی علی عحمومہ فما 
بعد الدفن ؛ والباح ذکر الرجل ما فیہ قبل اللدفن لیتعظ ہذلك فساق الاحباء فإذا 


علہا اتباع الناس [یاہ فہا فإن ذ کر ؛ شمرارتہ وماکان من أحوالہ لا ضیر فه لان 
ذکر ذلك یردعھم من‌اتباءہ فما نقل عنه لان اتباعهم یکن إلا لظنہم بہ خیرآ 


صار إل قرہ اأُسك عنه لاإفضائہ إل ماقدم ء وقد عحلت عائشة روایة ھذا 
ا حدیث بذلك نی حق من استحق عندھا اللعن فکانت تلعنه وھو حی فلا مات 
تر کت ذلك ونہتعن لعنە کا سأ ذکرہ 7 . وأشار بذلك لی ماذکرہ فی متابعة 
عد اللہ ن عبدالقدوس وم مد بن نس عن السحش ء ووقع تا أبضأً من روایة 
مد بن فضیل عن الاعیش بزیادۃ فیه أخرجه عمر بن شبة فی کتاب أخار الصرۃ 
عن مد بن پزید الرفاعی عنه بہذا السند إلى مجاھد أن عائشة رضی اللہ عنہا قالت : 
ما فعل بزید الارجیلعنه الله قالوا : مات ء قالت : استغفر اللہ قالواماھنا؟ 
فذکرت الحدیث؛ وأخرج من‌طریق مروق ٹی أنعلباً بعث بزید ن قیس‌الارجی 
چو و علیہ جواباً فلٹھا أنە عاب علہا ذاك فکانت تلعنہ ء 
مم لم مھا مو تہ نہت عن لعنہ وقالت : ہن رسول اللہ مك نہانا عى سب 
للاموات ء وصححہ ان حبان من وجە آخر عن العححش عن مجامد بالقصة ١ھ‏ . 
وقال الحافظٴأ بنا فی فولہ : افضوا ء ای وصاوا إ یل مامماوا من خیر آو شر ؛ 
واستدل بە علیٰ منع سب الاموات مطلقاء وقد تقدم أن مومہ مخصوص ؛ وأصح 


ماقفل یق ذلك ان اموات الکفار والفساق بجوز ذکر مساوہم للتحذیر عہم , ۱ 


والتنغیر منہم ؛ وقد أجع الما ہ علی جواز جرح الجروحین من الرواۃ أحیاء 
وأمواتاً ١‏ اھ . وقال العبنی متعقباً علی الحافظ : قولہ : ہ ہاب ما ینہی من سب 
اللاموات کل ما مصدرنة ای باب اللہی عن سب الاموات یعنی شتمھم من 
السب وھو القطع ء وقیل من اله وھی حلقة الدہر کاأنہا علی القول الاول قطع 
لوب عن ایر والفضل ؛ وعلی الثانیکشف العورۃ وما ینغی أن پر ء وقال 
ہمد 2+ ا یٹ ٠‏ : مطایقته بالرجة کی رن 1لحدیث نہی عن سب 


ہی ولفظ اتی مضمولہ یی سب کت دا مر عمومه 


لامم الدراری ۱۷ 


۸ء الجرہ الراہمع 


ولاٍشارۃ إل ان مطلق ذ کر مساوی ال موق غیر منہی عنہ آورد عقيه ہاب(١)‏ 


ڈکو ڈرازائرٹ: 


مخصوص محدیث آنس ہ قلت : ہ لائسلم [شعار الترجمة إلی الانقسام الذکور لانا 
قد ذکرنا ان کلنة ہ ما ء فی الرجمة مصدربة ٤‏ فلا تی الالضامء بل ھی 
للمەومءوآورد علی البخاری أنہ غفل غن خیف زا یت وٹ لان فە نفصلا 
وقد اأطلق هھناء قلت : لا یرد عليه شیء لان اثناء بالشر عل الیت لاپسی سآ 
لان لا یی بالشر ء إما فی حق الفاسق أو النافق أو الکافرہ ولیس ھذا بداخل 
معٰی حدیث الِاب ؛ تم قال فی شرح الحدیث : قولہ ا دلالسبواالاموات, 
الالف واللام المھد ای اأموات الین ء ویژیدہ ما رواہ الارھذی وأو داود 
من حدیث ان عمر آن رسول اللہ یه قال : اذ کروا محاسن موتاکم وکفوا 
۱ عن مساویہ‌م ١١٣١ھ‏ . ہ ولا حرج فی ذ کر مساوی الکفار ء إلا أن پتاذی بذلك 
مسلم من ذریتہ فیتجنب ڈلك حیئئذ ۰ء انتہی مختصراً ۱۷ . 

)١(‏ کب مولانا عں حسن المکی فی تقریرہ عقب ہ باب النھی عن سب 
الاموات ء ہہذا الباب إشارۃ إل ن الاموات الشرار مسٹنی عنہ کا هو دأہہ فی 
اکثر الاہواب ؛ اھ . وقال الکرما : فان قلت ماوجهہ ا مع بین اہی عن سب 
الاموات وجواز ذکرم بالشر ؟ قت : السب غیر الذکر ء ولإن سلضا عدم 
لمغایرۃ فالجائر سپ الاشرار والنہی سب الاخیار اھ . وقال القسطلال ذکرہ 
عقب السابق[شارۃ إل أن السب المنہی عنه سب غیر اللاشرار ءوقال المینی مطابقة 
الحدیث پالٹرجمة فی قولہ : د قال أو مب عليه لعنة اللہ ء فان ان عباس ذکر 
با مب باللمنة علیہ ء واعترض عل ابخاری فی تخریجح ھذا الحدیث فی ھذ ا اباب 
لان تبوبیہ لہ بدل علی المموم فی شرار الؤمنین والکافرین ء وکأنہ سی حدبثف 
ا وق زا ححناز فأمنوا عليہ شرآ ء الحدیث ؛ فلے انی کون ہم عن ذکرالشر 
بدل علأن لاس آن یذ کروا لمیت یما فەمنشر إذاکان‌شرہمشہورآء وأ جیب بأنہ 


۱ لاہم اادراری ۱ ا 


بحنەل أن پرید الحصرص فطابقت الابة الارجمة ء او یرہد العموم قیاسا لم 
الجاھر بالشر علی الکافر لان السلم الفاسق لا غیة لہ ء انتہی . فلت < 
ما ذ کروا فی وجہ مطابقة الحدیث باللرجمة من قول ان عباس موجہ لکن ' 
الاوجہ عندی ان السورۃ بتمامھا فی ذ کر شرار ا موق + وذکرہ السندی احتّالا 
اإذ قال: قولہ : مہ قال أو لمب عليه لعنة اللہ ء یمکن أی یقال ھذا هو ذکر شرار 
الوق ء أو یقال ذکر أں مب فی القرآن ؛ مع أنہ أمور بالقراءة إلی ہوم القبامة 
وجب ذکر أی مب بعد الموت وھو من باب ذکر شرار ا موتی ۱۲ ٠‏ 


ا 
آ 


تم محمد اللہ وتوفقہ الجزہ الرابع من ہ لامع الدراری علی جامع الٰخاری ء 
ویٹلوہ إن شاہ اللہ الجزہ الحامس وأولہ ‏ کتاب الزکاۃ ٠٠‏ ٰ 


فھرس الزءالل ابع : 


من لامع الدراری علی جامع الخاری 


اللوضوع 
کتاب ا جو2 
لمراد بالسعی العبل 
نین اللآخرون السابقون إے 
باب فضل السل یوم ا جعة 


وھل الغسل الیوم أو ااصلاۃ ؟ 


أما الاستتان والطیب فاقہ أعل 
من افقسل رما ضا جناۃ 
فلبستہا یوم ا حمة 

اع بین ا لحلة والرة 

تطابق روایات ہاب السواك 
باب من تسوك بسواك غیرہ 
باب ال حعة فی القریٰ والمدن 


لیست ا معة کسائر الصلوات 


(جماعا ہل فضا شروط عد 
الاربمة 

لم بأ٘صس ہل الەوا لی با حمة 

ا معة قد فرضت ک عند نا 

الدکلام علی حدیث جوائی وھر 
ەستدل الفریقین 


صنحة 
۲٤‏ 
۲٢‏ 
۲۷ 
۲۷ 
۲۲۳ 
۲۹ 
بی 
۳٣‏ 
۳۰ 


ااوطوع 

کانت لوفد عبد القیس وفادتان 
کنا نتناوب ا حمة 
اُہھل الەوا ی لا یصلون ا حمة 
حد القریة والصر 
ا رزیق أمبرا عل أبلة 
معنی قولہ ہل تری أن امم 
من جاء من اجمعة فلیغتسل . 
الفسل للصلاۃ آو الیوم؟ 
خروج النساء إلی المسجد وقصة 

عان کہ زوجة جر 


فلا تقل حی علی الصلاۃ 


باب من أبن تؤقی اجمعة ؟ 

اخقلافہم فیمن تجب علیہ ابر 

خارج ااصرإذا کانت فی قریة 

جامة ٰ 

کان انس ٹی قصرہ أحاناً یم 

کنا نکر للجمعة واختلافیم ی 
وقت آشعة_ 

کنا تفدی ونقیل بعد |احمة 


۸ 


ہے 


ھ 
٠۸‏ 
ج+ 
٠‏ 
یت 
۳ 


٦٤ 


کی 


۹ 


لامع الدراری ۱ اڈ 


الوضسوع 
باب إذا اشقد الحر یوم ا جحمة 
واختلافہم فی إبراد ا حمة 


ھل عرم الیم فقط أو الصناءات 


کاھا ؟ 
اختلافہم فی الاذان الائع عنہا 
وھا فانکم فاأٗنموا واختلافہم فی 
فلا کان عثمان وک الناس زاد 
الآاذان الثا 
باب اللؤڈن الواحد یوم |جحمة 
باب بجحیب الإمام علی ابر إذا 
اہی عن الکلام للَأمَوَتَ 
لا للٍمام ء والخلاف فه 
والروایاتالدالة علالکلام 


کان جنع یقوم علیہ 


باب استقبال الناس الإمام 

[نکم نفتتون فی قبورک ء والمراد 
بالفتنة هہنا 

الہؤال فی ال ختص ہذہ 
اتا ا 

کل أقواما إل ما جعل الہ 
فی فلوہم 


صفحة اللوضوع 

۱ تابعہ العد والکلام فه 

٣‏ مڑؤالرجل ق خطة ابحمة 
للاستسقاء 

٥‏ الإنکار عل اللإمامذا أی نکر 

۹٦‏ تحة المسجد عند الحطة وفصة 

۷۸ یتحادر عل لیتہ 

ا نی سو و تر 


آو عند اللطة ‏ 
۸۰ . باب إذا نفر لاس عن الإمام 
یق صلاع ا حمة 
۸۱ اقل مقداز للأمومین الجمعة 
۱ آو ا صلاة الخوف 


۸٤‏ فیہ نمازة اأحاث بل 

۸۷ ہابصلاہ الرف‌رجالا ورکانا 
۸۸ نحوآ من قول بجامد 

۸۹ اخخثلافمم فی صلاۃ ال-ایفة 

0 باب بحرس بعضہم بمضا 

۲ لم نصل إلا بعد ار تفاع النہار 
٣۳٣‏ صلائء شرحسسل ئن السمط 

٤‏ ملا الطالب والمطالوب 

٦۲‏ صلائہ السائرین(لی بی فریظة 
۹ وف ا حق فی اختلاف ان جتہدن 


واحد او متحدے 


"۲۲ 


۱ ال رہ الرابع 
آ صفحة الودوع -- پوت 
٠‏ الاختلاف فی الصحیحین فی لفظ | ۱ 
الەصر والظہرفی ھذا الحدیث أ ۱۲۹ 
راعان بن ات 
٤‏ الفرق بین التجمل فی العیدوا حعة 
٤‏ غاہ ال جواری والحث ف الضاء 
وسالك الائة ق ذك .. یں 
كث٠‏ الب نے ق المیا۔ ۹ك 
۸ باب الاک ہوم النحر ٣‏ 
۳۸ واختلفوافی غرض المصنف و مسالِك ‌ 
لئ فی الاکل ف الین یں 
۳ الاذان فی المٴد ٤‏ 
۴ باب ما یکرہ من حل السلاح 
اق المید ات 
٤‏ قولان عحر:آت آصبتی ‏ آپیں 
٥‏ وذلك حین ایح ووقتالمد ا 
۷ الذیج فبلالصلاتلاصریوالقروی ' پ٠‏ 
ج- الشکیر خلف الصلوات ف المید ١‏ 
٠۰‏ تکیر النساء خلف الصاوّات 
٠‏ باب حمل العمزة بین دی الإمام 
١(‏ حین مجلس یدہ 
٣۳‏ أالیس الائض تشہد إخ ٤‏ 
٤‏ ویعتزان مصلام 
١٥‏ کان ینحر أو بذببح بالمصلی 


الوضوع 
ہاب من خالف الطریق 
باب إذا فاتہ العید یصلىی رکعتین 
وھھناعثانفر ت النفردوفوت القوم 
باب الصلاة قبل العید وبعدھا _ 


آبواب الوتر 
فیه ستة عشر مأل خلافة 
اختلفوا فی عدد رکعات الوٹرٴ 
الوتر موصولاومفصولا 
النہی عن التراء 
باب ساعات الوتر 
اختلفوا فیأول وقتالوتروآخرہ 
معنی قولہ اجملوا آخر صلاتم 
بالاِل وترآ 
۱ قولہ أیقظی فاوترت 
اختلافہم فی وجوب الوتر 
ہاب الوتر علی الدابة _ 
باب القنوت قبل ال رکوع وبعدہ 
اختلافہم فی القنوت فی آرہمة 
مسائل : القنوت ف الوٹر ۔ 
والفجر ومحله قل الرکوع 
أو بمدہ وغیر ذلك . 
معنی قولہ [ل قوم منالملشرکین 
دون أولثك ومن کانالمرسل 


ری ال زس کلاآنائز 


لامع الدراری 


۲۳ 


ہے 


الوضوع 


۷ کان القنوت ف الفجر والغرب 


بد 


٣‏ فەہیراد مروف عل الیآمامالبخاری 


۸ 


وفہا سبعة أمحاث لطیفة منہا 
مختارالِاتمة فی کہفرتہا 
قولہ : اللھم اجعلہا سنین اح 


وایض پسٹسی الغمام ہو جھھ 

باب الاستسقاء فی المسجد ا جامع 

باب الاستسقاء فی خطة ا جحمة 

الروایات الواردة فی الاستسقاء 
بغیں الصلاۃ 

اللحثش‌فی حدیث‌أً نسف الاستسقاء 


وعند ھمذا الملتل ہالسیئات ٠‏ 


می مُلاث قصص مخلفة 
باب إذا استشفعوا لی الإمام 
فواە وزاد اُسباط عن منصور 
9 و 
باب کمیف حول النی یك 1ح 
قولە القتل القتل 
معٔی قولہ تقارب الزمان 
ااصلاۃ فی الزلازل 
قولہ تجعلون رزقم 


ہے 


۲۰۳ 


۰۰ 


ای 
۳۰۸ 
۰۸ 
۹ 
٣۹‏ 


اللوضوع 
ارات الکترف 


فہا عشرۃ اث مف‌دة 
قولە آیتان من آیات اللہ لا پنافی 
قول أھل ا نة 
ما أحد أغیر من الله 
باب النداء بالصلاۃ جامعة 
وھل ینادی ۔ہا فی العید 
قولہ أخطاً السنة دلیل الضفیة - 
اطلاق لفظ الکسوف وا حسوف 
عِل الشمس والقمر 
قولہ تابعه موسی واختلاف النسخ 
والشراح فی ذلك 
فو أعاذك اللہ من عذاب القبرو 
واختلاف الروایات ٹی ذلك 
أُجوبة الحنفیة عن روایات تعدد 
الرکوع 
فلم آر منظرآً کالیوم قط 
آبوات سجود القرآن 
طریق سجد: التلاوۃ عند الام 
اختلافھم فی عدد سجدات القرآن 
قولہ فرأیتہ بعد قتل کافرآ 
باب سجود الین مع المشرکین 


سجد التلاوۃ بغیر وضوء 


+---س---×-للساسسسسسےطے مس سسمسچجس ہے ہنتے۔سسےمس۔سسسسےےس۔۔سے۔ پاسولقشےے وہ پ”س×ےمسہے ےےو۔سال۔سىمم+سےموکووجلنبآة6ےؤإفمممصحسےو و سمکھسووس ہے ےسج 


۲۱) 


۲۱٤ 


۲۰۰ 


۲۱٦ 


۲/۸ 
۲۱۹ 


۲۲۱ 


7۰ 


۲۳ 


۲۲۰ 
۲۲٦ 


۲۲۸ 


۲۳۲ 
۲۰۰٥ 
ں۲۲۲‎ 


القصة ال مشہورۃ ٹی إلقاء الشطان 
الکبات المعروفة وجصسود 
للشرکین 

سجود السامع لسجود القاریء 

باب ازدحامالناس(إذا فرأ الإمام 
السجدةۃ 

اختلافہم فی حکم مجدة التلاوۃ 

اختلافہم ٹیسجدۃ السامع والشتمع 

جحدۃ التلاوۃ علی الراحاۃ 


5ے تفصبر الصلاۃ 

واختلفوا فی خضة مواضع منہا 
حالقصر ومبداً نزولحکه 

ہاب من لم یتطوع فی السفر دہر 
ااصلاۃ وقیلہا 

باب صلاغ القاعد 

[مامالقاعد قانماوعکه یالفرض 
اتل " 

مع التجھد وہدء فرضیتہ ونسخھا 

قول ان عمر ذھا فٰ إل النار 

قولہ آنفسنا بد اللہ 

قولہ وینام دہ 


۲.۹ 


۲٦ 
۲٢ 
۲۳٣ 
اس‎ 
۲٤ 


قولہ بشوص فاہ بالسواك 

قولہ وطاء ککتاب فراءة 

باب عقد الشیطان اخ 

قولہ خبیث اللفس کسلان 

قولہ أما الذی یثلغ ان 

باب إذا نام ولم یصل 

معنی بول الشیطان فی اذنہ 

باب قیامالنی مر مضان وغیرہ 

لابصم الاستدلال محدیث عائعة 
علی رکعات التداویح 

مستدلات الاممتٌ. الا‌ریعة فی: 
عشربن رکعة 

قولہ إف اأخا لکرلایقول الرفٹ 

ولا 

باب من تدث بعد الرکعتین ولم 

اختلافہم فی حم الاضطجاع بعد 
رکعی الفجر 

باب ما جاء فی التطوع می مثی 

اختلافہم فی رکعات التعلوع 

قولہ خیر لی فی دی ومعاشی إلح 

فی حدیثالاستخارۃ سہعةأ محاث 

ذا وقم التعارض فی الصاخ 
الاخرویة والدویة 


صنصة 
۲۷ 
۲۹۹۹ 


۲۷٤ 
۲۷۷۲ 


۲۷۸ 


۲۷۹ 
۲۱ 
۲۶۲۳ 


۸۲ 
5ت 
۲۷ 
۲۸ 
۲۳۴ 
۲٢‏ 
۲۰۸ 
.7س۴ 
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اللوضوع صنحة ا'اوضوع 
باب ما یقرأً فی رکعتی الفجر ٣‏ رأبت عروۃ بن الزبیںر صسلی 
ةولہ أتصلی الضحی واختلافمم من ا مغرب 
ی صلاتہا نفیا وإئاتا ٥‏ الشکبیر فی سجود السہو 
باب من م یصل ااضحی ۹٦‏ سجود السہو نی اذافلة 
یف لا أستطیع ااصلاۃ ھل ھی ٠٣‏ قوی بٴنه وعدم انتظارھا فراغ 
می" ۱ چ ل ااصلا 
9 ا ۷ باب الآاشارة یق یی 
الراتبة فیسسل الظبر ۔واختلاف باب آٍ : 
٠‏ اس ”٭ ۱۷۱م ہل کات إشارتہ پاچ مل أن ہکر 
ہاب صلان النفل جماعة فی الصلاۃ أآو غبرھا 


فأاکرھاعلی“وأبو بووجہإنکارہ 
معنی قولہ ولا تتخذوھا ور 
واختلافہم فی امراد بااصلا: 
انفل أو الفرض < 
اختلافهم فی العمل القابل والکئیر 
ہاب من سمی فوما آو سلم 
اختلافھم ٹی الدعاء اللعین 
ہابإذا دعت الام ولدھا فی الصلاز 
صلاأٴں برزة آخذا جام دابتہ 
نفذہ وک فی صلاہ الکسورف 
باب إذا قیل للصلی تقدم أو انتظر 
ما کان یھی لان أں قحائة 


۰۳ فلقبت رجلا فقت 2 قرأ وإنکار 


ان ھریرۃ الحد یی 


۳۰۰۸ 
۳۰۰۸ 
۰۰ 
۱ 
۲۲۳ 
اش‎ 
(۴۲۴۰۰٣ 
۴۲۱۷ 
۴۰۸ 
۴۱ 
۳۴۲۲ 
۳۲۰ 
۲۲۹ 


۳۰ 


کتاب المنائز 
اخۃلذوا أنالموت وجودی‌أوعدی 
می شرعت صلاۃ ال جنازۃ ؟ 
وق 5 من مات 2 


باب الامر باتباع النائو 


ما اُدری ما یفعل ف ۲ 

الحکم علی مایہدو من القرائن جائز 

باب الإذن بالجنازۃ 

ہاب غسل المیت ووضولہ 

اختلفوا ٹی علة غسل المیت 

باب بجعل الکافور فی الآخیرۃ 

باب نقض شعر المرأۃ 

ہاب ا حنوط للہت 

ہاب الکفنف اائمٍصاإذی یکف 
آر لا بکقف 

الہ قہصنە رھ کان بعدالدن‌أوقّلہ 


٢‏ الجرہ الراہم 


صاحة : الموضوع 

١‏ ورجرہ(عطازہ بی ائقمیص لاب نی 
۳م النوط من جیع الال 

۳م الکفن من جیع الال 

٦م‏ باب من استعد الکفن ا لح 
۷٣م‏ حفر القبر فی حیانہ 

٣۳۷‏ استعاد الصحاق بکائہ کا 

+م ہل رجل منکم م یقارف اللبلة ؟ 
۰م ھل بجرز للژوج نکفین زوجتہ 


۲ فولہ أنبکی علی وفدفال 6ع عەرخ 


۳٣م‏ قول ان عباس واش‌ھوأحكوابکی 


٦م‏ موت ان أں طلحۃ وقول أمە 
قد مدأ نفےه 

۸م ألا نسمعون إن اللہ لایهذب إلح 

۹م ہاب حمل الرجال ا جنازۃ 

|٠‏ صصحة امت عل النازۃ والقر 

۱م ہاب قول التع لا جنازۃ وہاب 
کلام ات عل انار ۲ 

١م‏ باب من صف صفین أو ملا؛: 

٤ہ‏ باب الصفوف عل الجنازۃ: 

٥م‏ الصلاۃ علی الذائب 

۷ء الثیمم لصلان ال جنازة 

۸م ما علنا علی المنازۃ إذنا 

۹٥م‏ باب صلات الصببان مع الِاس 

٣م‏ ھل آسقط صلان الجنازۃ بصلاۃ 

الصیان 
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صاحة ۱ الملوضوع 
۱ صلاہ الٰنازۃ ٹی ااسجد 
٤م‏ قراءۃ الفاتۃ فی صلاۃ ال جُنازۃ 
۷ ہوم صك موسی عليه الصلاۃ والسلام 
ملك المورت 
۷٣۲‏ ہاب من یدخل قیں ا مرأۃ 
٢پم‏ الإذخر والحشیش ف القبر 
۷۳م (إٰذا ہر کیوم وضمثتهھ 
٤۷م‏ إنك رسول ال٭امبین 
۷۵م حال ان صیاد 
٦‏ الصلاۃ على الصی 
۷ الصی إذا اسم أحد أبویہ 
۷ بیصلی علی کل مولود 
۷۸م أوصی بریدة ان بجعل فی قبرہ 
. جریدتان 
۸۱ وقال غارجة إن أشدنا وثة اخ 
۸۳م ا جلوس عل القبر 
۸٤‏ مقدار القر 
۷ وطہ القہور 
۸۸م أفلا نسکل علی کتاہنا 
۸۹م ہاب ما پکرہ من الصلاۃ علی 
السافقین 
۳ یمم زسألہ عن الواحد 
۱ ما تم اسم مہم ٠+‏ وخطابہ 
مل ہدر وماع الول 
۹٥۵‏ ن لے طعافی النة 


لامع الدراری "٦۲۷‏ 


صاحۂ الوفوع _ صفہة الوضوع 


۹۷ ولادۃ [براھم ووفاہ ۹+۹ سقوط الحائط عل القہور الطبرۃ 

)٦‏ باب ما قبل فی أولاد الشرکین ۱ وظہور قدم عمر رضی اقعہ 
)١‏ قولعر رط اللہ عله إذا قہطت 

۹۷م اللہ اءلم ماکانوا عاملین فاحلول 2 

٣٢‏ ریا النی بڑكه الطو بل ٣۲‏ قول عاثشة لا أزک ہ ادا 

٥‏ باب موت یوم الإائین ٣۳‏ قولہ فن استخلەوا بمدی 

٦‏ وفا أغ ہکر رطی اللہ علہ' ٤‏ لاعل' ولا ل 

۷ باب موت الفجاءةۃ ٥‏ ہاب ھا یہی من سب اللآمرات 

۸ فا وجدوا أحدا یعلم ذلك ۷ باب ذ کر شرار المرٹی 


اس 


